I Stowa kluczowe: Ostatnia Wieczerza, Pascha, Eucharystia, Baranek, Cialo, Krew
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Nadal dyskutuje sie¢ na temat niezwykle waznych tekstéw Nowego Testa-
mentu, zawierajacych slowa ustanowienia Eucharystii. Przedmiotem sporéw jest
m.in. pytanie, ktéry z czterech tekstéw przekazuje najstarsza tradycje. Czy sa one
godne zaufania pod wzgledem historycznym? Czy Ostatnia Wieczerza byla uczta
paschalna? Jakie znaczenie maja stowa i gesty wypowiedziane i wykonane przez
Jezusa podczas Jego ostatniego positku?

Opracowanie niniejsze sklada si¢ z trzech czesci.W pierwszej, literacko-
-historycznej, po poréwnaniu czterech tekstéw i rozwazeniu argumentéw wysu-
wanych przez egzegetéw, autor opowie sie za hipoteza, ze najstarszym jest tekst
Marka. Ta wersja bedzie podstawa dalszych analiz. W tej czesci podjeta zostanie
takze kwestia historycznosci opiséw Ostatniej Wieczerzy oraz jej charakteru: czy
byla ona wieczerza paschalna.

Czesc druga zawiera egzegeze najstarszego opisu, czyli Mk 14, 22-25. Przede
wszystkim chodzi o ustalenie, jaki jest sens podwéjnej czynnosci Jezusa oraz Jego
stéw wypowiedzianych nad chlebem i kielichem. Czgs¢ trzecia opracowania ma
charakter pragmatyczny. Zobaczymy, co mozna powiedzie¢ o sprawowaniu Eucha-
rystii w najstarszym Kosciele. Jakie byly gléwne nurty zainteresowania Eucharystia
w starozytnosci i w wiekach pdzniejszych.
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Ttumaczenie:

»*? A gdy jedli, wziql1 chleb, poblogostawil, polamal, dat im,

i powiedziat:

»Bierzcie, to jest Cialo moje«.

# A wziqwszy kielich, dzieki uczynil, dal im, i pili z niego wszyscy.

24 ] powiedzial im: »To jest moja Krew Przymierza,2 wylana za wielu.
# Zaprawde powiadam wam: nigdy nie bede pil z owocu winnego
krzewu az do owego dnia, kiedy pit bede nowy w krélestwie Bozym«”.

Analiza literacko-historyczna

Porownanie stow konsekracyjnych

Stowa konsekracyjne wypowiedziane na Ostatniej Wieczerzy, zwanej tez
Wieczerza Pariska (1Kor 11, 20) przekazane zostaly - poza Ewangeliami synoptycz-
nymi - takze w 1Kor 11, 23b-25, napisanym przez Pawla prawdopodobnie okoto
Wielkanocy 55 r. (ewentualnie juz w r. 54) w Efezie. Ewangelia Jana, chociaz szcze-
g6towo opisuje Ostatnia Wieczerze (opis umycia nég apostotom - J 13, 1-20; mowa
pozegnalna Jezusa - J 14, 1 - 16, 33; modlitwa arcykaptariska - J 17, 1-26), nie prze-
kazuje jednak stéw Jezusa wypowiedzianych nad chlebem i winem.

Poréwnanie tekstéw utatwi umieszczenie ich w tabelce. Poniewaz tekst
Lukasza czesciowo podobny jest do tekstu Pawla, a czgsciowo do tekstu Marka,
najwygodniej bedzie umiescic¢ go miedzy tymi dwoma tekstami.

o=

Wiekszosé rekopiséw upodabniajac tekst do Mt 26, 26 podaje lekcje ,wzial Jezus chleb”. Taka wersje przekazuja np.
kodeksy: Synajski (IV w.), Aleksandryjski, Efrema (obydwa z V w.), Regius (VIII w.), Koridethianus (IX w.), Athos
Laurensis (VIII/IX w.), minuskuly rodziny 1 z tekstem cezarejskim z I1I/IV w., wigkszosc rekopiséw bizantyjskiego
tekstu Koine, przeklady starolaciriskie, syryjskie i bohairyckie. Prawopodobnie pierwotny, krétszy tekst reprezentuja
m.in.: Kodeks Watykariski (IV w.), Freerianus (IV/V w.), Bezy (V/VI w.), rekopisy rodziny 13 minuskuléw
powigzane z tekstem cezarejskim z I1I/IV w. Te ,niezmienione rekopisy przedstawiaja interesujacy obraz: sa
rozpowszechnione wszedzie: w Egipcie, na wschéd od Morza Srédziemnego...ale takze na Zachodzie”; H. Greeven,
E. Giiting, Textkritik des Markusevangeliums, Miinster 2005, s. 661.

~no

Kodeks Aleksandryjski (V w.), rekopisy minuskulowe z rodzin 1 i 13, ktére reprezentuja tekst rozpowszechniony
w IIT i IV w. w Cezarei, wigkszo$c przektadéw starotaciriskich i koptyjskich (sahidyckie i bohairyckie) przekazuja
lekcje ,nowego przymierza”. Prawdopodobnie wersja ta upodobnita sie¢ do 1Kor 11, 25/ELk 22, 20. Krétsza, bardziej
prawdopodobna wersja poswiadczona jest przez kodeksy: Synajski, Watykariski (obydwa z IV w.), Efrema (V w.),
Regius (VIIT w.), Koridethianus (IX w.) i Zacynthius (VIII/IX w.), jeden przeklad starotaciriski i niektdre teksty
koptyjskie; por. B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 20002, s. 95.
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2% Ppan Jezus tej nocy,
kiedy zostat wydany,
wzigt chleb

24 | dzieki uczyniwszy
potamat i rzekt:

1o jest Ciato moje za was
[wydane]. To czyricie na
mojg pamiqtke”.

25 Podobnie i kielich po

wieczerzy [wzigt], méwigc:

JIen kielich jest Nowym
Przymierzem w mojej
Krwi. To czyncie, ilekro¢
pic bedziecie, na mojq

19 | wzigt chleb, dzieki
uczyniwszy potamat i dat
im, méwiqc:

1o jest Ciato moje, za was
wydawane. To czyncie na
mojq pamigtke”.

20 | kielich podobnie po
wieczerzy [wzigt] méwiqc:

JIen kielich jest Nowym
Przymierzem w Krwi
mojej, ktora za was jest
wylewana”.

22 A gdy jedli, wzigt chleb,
pobtogostawit, potamat,
dat im, i powiedziat:

,Bierzcie, to jest Ciato
moje”.

28 Awzigwszy kielich,
dzieki uczynit, dat im, i pili
Z niego wszyscy.

24 | powiedziat im:

10 jest moja Krew

Przymierza, wylana za
wielu”.

26 Gdy zas jedli,

Jezus wzigt chleb,
pobtogostawit, potamat,
i dawszy uczniom,
powiedziat:

,Bierzcie, jedzcie, to jest
Ciato moje”

27 Awzigwszy kielich

i dzieki uczynit, datim,
moéwiqc: ,Pijcie z niego
WsZzyscy,

28 to bowiem jest moja
Krew Przymierza, za wielu
wylana na odpuszczenie
grzechow”.

pamigtke”.

W 1Kor 11, 23-25 Pawel cytuje, pochodzaca od Jezusa, liturgiczna tradycje
(etiologia kultyczna), ktéra poznat i przyjat albo po swoim nawréceniu w Damasz-
ku, albo podczas swojej pierwszej wizyty w Jerozolimie (Ga 1, 18-19), albo - jak
najczesciej przyjmuje sie — po przybyciu do wspélnoty w Antiochii syryjskiej (Dz
11, 25-26). Istnieje zgoda co do tego, Ze najstarsze, spisane wersje stow konsekracyj-
nych przekazane zostaly w tekstach Marka i Pawta. Tekst przekazany przez Marka
pochodzi z tradycji jerozolimskie;j.

Mateusz przekazuje lekko zmodyfikowana i poszerzona wersje Marka. Do
r6znic nalezy zaliczy¢ najpierw wymienienie Jezusa jako podmiotu dziatania oraz
uczniéw jako otrzymujacych chleb (Mt 26, 26). W stowach nad chlebem do wezwa-
nia ,bierzcie” dolaczyt jeszcze stowo ,jedzcie” (Mt 26, 26). Scene z przekazaniem
kielicha (Mt 26, 27-28) Mateusz przeksztalcit. Podczas gdy Mk 14, 23 informuje, ze
wszyscy pili z przekazanego im kielicha, u Mateusza stowa nad kielichem rozpo-
czynaja sie rozkazem ,pijcie z niego wszyscy” (Mt 26, 27), paralelnym do rozkazu
sjedzcie”. W Ewangelii Marka najpierw wszyscy pili z kielicha, a dopiero péZniej
Jezus wypowiada stowa dotyczace Krwi. Wezwanie do picia, u Mateusza przez
uzasadniajace gar mocniej niz w Marka, powiazane jest z objasnieniem, ze dar
kielicha powinien by¢ rozumiany jako ,moja Krew Przymierza” (Mt 26, 28). Za-
miast Markowego ,za [hyper] wielu”, Mateusz napisal ,ze wzgledu [peri] na wielu”.
Mateusz wskazuje tez wyraznie, ze Krew Jezusa zostala wylana ,na odpuszczenie
grzech6w” (eis afesin hamartion, Mt 26, 28; por. Mt 1, 21).
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Lukasz - jak juz zostalo wspomniane - przekazatl relacje o ustanowieniu
Eucharystii w formie mieszanej, powstalej z potaczenia tradycji cytowanej przez
Pawla w 1Kor 11, 23-25 i tekstu Marka. Mozna przypuszczac, ze Lukasz uzupetnit
forme, ktéra cytuje Pawel, elementami z Marka. Po swoim przedstawieniu Paschy
(Ek 22, 15-18) Lukasz nie potrzebowat juz Markowego wprowadzenia ,a gdy jedli”.
Czynnos¢ nad chlebem (19a) Lukasz przekazal zgodnie z Mk 14, 22. Nastepnie,
w miejsce ,blogostawil” (euloged), analogicznie do 1Kor 11, 23 zamiescit ,dzieki
uczyniwszy” (eucharisted). To oznacza, ze uczta Pariska jest positkiem euchary-
stycznym.

Przy stowach nad chlebem u Lukasza (i w 1Kor) wypadio wezwanie ,bierz-
cie”. Ewangelista uzyt go juz w Lk 22, 17 wobec kielicha paschalnego. Teraz na-
stepuje tradycja z 1Kor 11, 24 (z wygladzonym stylistycznie przestawieniem stéw:
touto estin to soma mou zamiast touto mou estin to soma). Lukasz poszerza przy-
dzielajace ,za was” (to hyper hymon) z 1Kor o precyzujace ,wydawane” (didome-
non). Od Pawtla przejal takze nakaz powtarzania. Przy opisywaniu czynnosci nad
kielichem (20a) Lukasz idzie za tradycja z 1Kor 11, 25a: dar kielicha nastepuje ,po
wieczerzy”. Pawet i Lukasz - inaczej niz Marek — wspominaja positek miedzy czyn-
noscia nad chlebem i (u Lukasza drugim) kielichem. Przy stowach nad kielichem
Lukasz (22, 20b) idzie najpierw za 1Kor 11, 25b z mala zmiana (en t6 haimati mou
zamiast en t0 emo haimati). Zwrot  ktéra jest wylewana za was” (to hyper hymon
ekchynnomenon) modyfikuje tekst Mk 14, 24b, otwarte ,za wielu” (hyper pollon)
zastepujac stowami ,za was” (hyper hymon), czyli za uczestnikéw uczty. Brakuje
nakazu powtarzania z 1Kor 11, 25¢. Lukasz zapewne uwazal, ze zastepuje go stowo
,podobnie” (hosautos).

Najstarsza forma, z ktérej pochodza te cztery teksty, mogta brzmiec:

»To (jest) Ciato moje.
Ten kielich (jest) przymierzem w mojej krwi”.?

Smieré Jezusa zinterpretowano za pomoca Iz 53, 11-12 jako zadoséczyniace

oddanie Zycia za nieograniczone mndstwo ludzi, a za pomoca Wj 24, 8 jako ustano-
wienie przymierza.

3 Por. W. Eckey, Das Markusevangelium. Orientierung am Weg Jesu. Ein Kommentar, Neukirchen-Vluyn 20082,
s. 449n.
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Poszukiwanie najstarszej tradycji

Najstarszy spisany przekaz znajduje sie nie w Ewangeliach, lecz w Pierw-
szym Liscie sw. Pawla do Koryntian (1Kor 11, 23-26), ktéry powstal ok. 55 r., a wigc
wczesniej niz Ewangelie kanoniczne. Pawel powoluje sie juz jednak na starochrze-
Scijariska tradycje: ,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazuje” (1Kor
11, 23). Nie mozna wyprowadzac¢ pospiesznie wniosku, Ze najstarsze, przekazane
na pismie opowiadanie Pawla najlepiej i najwierniej oddaje pierwotne stowa Jezusa,
ani ze jest Swiadkiem najstarszej tradycji.

Wypowiedziane na Ostatniej Wieczerzy stowa byly powtarzane przez apo-
stoléw i pierwotna gmine podczas liturgii eucharystycznej. Slowa wypowiadane
w czasie sprawowania Eucharystii byly identyczne ze stowami Jezusa pod wzgle-
dem tresci, chociaz mogly nastapi¢ pewne réznice w samym sformutowaniu. Dopie-
ro pdzniej zostaly one zapisane. Zestawienie czterech tekstow ukazuje, Ze istnieje
duze podobienistwo miedzy sformutowaniem Pawta i Lukasza z jednej, a Marka
i Mateusza z drugiej strony. Przyjmuje sie, ze wersja Pawta i Lukasza pochodzi z tra-
dycji antiocheriskiej, natomiast Marka i Mateusza z tradycji jerozolimskiej.*

Trudny do rozstrzygniecia jest problem, ktéry z obecnych tekstéw przeka-
zuje najstarsza tradycje. Opowiadanie Mateusza jest redakcyjna przerébka opisu
Marka i dlatego nie moze byc brane pod uwage przy poszukiwaniu najstarszej tra-
dycji. Hermann Patsch uwazat, ze tekst Mateusza jest kultyczna stylizacja tradycji
o Ostatniej Wieczerzy powstala w gminie Mateusza,® ale Rudolf Pesch wykazal, ze
forma opowiadania Mateusza jest rezultatem intencji redakcyjnych ewangelisty
oraz jego chrystologii i eklezjologii.®

Czeste dyskusje budzi tekst Lk 22, 15-18. Heinz Schiirmann staral si¢ udo-
wodnic, ze opis ten powstal wczesniej od tekstu Marka i jest przed-Markowym
fragmentem starego opowiadania o uczcie paschalnej.” Joachim Jeremias sktaniat
sie ku przyjeciu w tym przypadku wlasnej tradycji Lukasza.? Podobnie Ferdinand
Hahn uwazal Lk 22, 15-18 za fragment wtasnej tradycji, ktéra zawierata rysy chrze-

4 Por. H. Lessig, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der neutestamentlichen Forschung seit 1900, Bonn 1953,
s. 56-58; F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu, Poznan 1968, s. 58n.

5 Zob. H. Patsch, Abendmahl und historischer Jesus, CThM 1, Stuttgart 1972, s. 69n.
6 Zob. R. Pesch, Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis, QD 80, Freiburg 1978, s. 24n.

7 Zob. H. Schiirmann, Der Paschamahlbericht Lk 22, (7-14)15-18. I. Teil einer quellenkritischen Untersuchung des
Lukanischen Abendmahlisberichtes Lk 22,7-38, NTA 19,5, Miinster 1953, passim; tenze, Der Abendmahlsbericht Lk
22,7-38 als Gottesdienstordnung, Gemeindeordnung, Lebensordnung, w: Ursprung und Gestalt, Dusseldorf 1970,

s. 108-150. Opowiedzieli sie za nim: V. Taylor, The Passion Narrative of St. Luke, Cambridge 1972, s. 48; J. Ernst,
Das Evangelium nach Lukas, RNT, Regensburg 1977, s. 580n.

8 Zob. J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Géttingen 19603, s. 90n., 116n.
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Scijariskiej uroczystosci paschalne;j.’ Istnieja jednak takze autorzy, ktérzy przyjmuja
zaleznos¢ Lukasza od Marka.'® Dowodzit tego zwlaszcza R. Pesch. Wskazat on
w tekscie Lukasza zwroty pochodzace od Marka, Lukaszowe przerébki, charakte-
rystyczne dla jego sposobu pisania, wyrazenia wywodzace sie¢ z LXX. Uwazal, ze
semityzmy zdradzajace przed-Lukaszowy opis uczty paschalnej zostaly zaczerp-
nigte z Ewangelii Marka, natomiast zwroty typowo Lukaszowe sa przejawem jego
nowej kompozycji. Autor doszedt do wniosku, ze Lk 22, 15-18 jest redakcyjna prze-
robka Lukasza, ktéry poza tekstem Marka nie dysponowal wlasnym opowiadaniem
o uczcie paschalne;j."

Fragment Lk 22, 19-22 ma wiele wspdlnego z 1Kor 11, 23-26. Wielu egzege-
tow uwaza, ze teksty te opieraja sie na wspdlnym przekazie, ktéry byl najstarszym
sformulowaniem sléw ustanowienia Eucharystii."* Wydaje sie jednak, zZe relacje
Lukasza nalezy uwazac za ,tekst mieszany”, ktéry powstal z polaczenia tradycji
poswiadczonej przez Pawla w 1Kor 11, 23-25 oraz Mk 14, 22-25. Tekst Lukasza nie
moze wigc by¢ punktem wyjscia do poszukiwan najstarszej tradycji, ktére musza
sie ograniczyc jedynie do przekazéw Marka i Pawta.

Poréwnujac ze soba te dwa teksty, R. Pesch doszed! do przekonania, ze
1Kor 11, 23b-25 jest ujeciem wtérnym, mlodszym, dajacym sie wyprowadzic z pe-
rykopy Marka. Tekst Pawlowy nie oddaje juz sytuacji jednego, scisle okreslonego
positku, mianowicie uczty paschalnej Jezusa z Dwunastoma (Mk 14, 17-21.26), lecz
ma na uwadze uczty Panskie sprawowane w pierwotnym Kosciele. Rozpatrujac
forme literacka obydwu przekazdéw, R. Pesch zwrécit uwage na fakt, ze w ujeciu
Marka jest wigcej czynnosci, nadto wymienieni zostali adresaci i uwzglednione
konkretne okolicznosci. Opowiadanie ma charakter sprawozdania. W ujeciu Pawla
jest mniej czynnosci (opisane sa jedynie gesty nad chlebem - zob. tekst grecki!),
mowi sie tylko o ,Panu Jezusie”, bez wspominania adresatow, sytuacja jest mniej

9 Zob. F. Hahn, Die alttestamentliche Motive in der urchristlichen Abendmahlsiiberlieferung, EvTh 29(1967), s. 352n.

10 Np. P. Benoit, Le récit de la Céne dans Luc XXII, 15-20, RB 48(1939), s. 357-393; J. Dupont, Les Beatitudes, Louvain
1958, s. 345; W.G. Kiimmel, Verheissung und Erfiillung, Ziirich 1953, s. 25; S. Dockx, Le récit du repas pascal,
Bib 46(1965), s. 445-447; F. Neirynck, La matiére marcienne dans I'Evangile de Luc, w: Memorial L. Cerfaux,
BibIETL 32, Gembloux 1973, s. 157-201; tenze, The Argument from Order and St. Luke’s Transpositions, ETL
49(1973), s. 784-815; M. Rese, Zur Problematik von Kurz- und Langtext in Luk. XXII, 17ff, NTS 22(1975)76,
s. 15-31.

11 Zob. R. Pesch, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 26-31. Podobnie L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments, t. 1: Jesu
Wirken in seiner theologischen Bedeutung, Géttingen 1975, s. 261n.

12 Tak uwazaja m.in. H. Langkammer, Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw meki, Lublin
1975, s. 121n.; K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentéw dla teologdw, katechetdw,
duszpasterzy, Warszawa 1991, s. 38n.; J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: S. Szymik (red.), Biblia
o Eucharystii, Lublin 1997, s. 65.
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konkretna, czesciowo stylizowana na chrzescijaniskie uczty Pana (odbywajace sie
takze w nocy!). Opowiadanie ma charakter mniej sprawozdawczy, a bardziej in-
struujacy. Dlatego R. Pesch uznat tradycje Marka za sprawozdawcze opowiadanie,
natomiast tekst Pawta okreslit jako Kultdtiologie (s. 38), co nalezaloby rozumiec jako
tekst, ktéry powstat dla potrzeb kultu. Opowiadanie Marka, przekazywane w kon-
tekscie historii meki, jest ze wzgledu na powigzanie z konkretna sytuacja (uczta
paschalna Jezusa z Dwunastoma) tekstem starszym niz majacy na uwadze uczty
Parskie pierwotnego Kosciola, oderwany od tej sytuacji opis Pawta.” Te obserwacje
form literackich potwierdza szczegélowa analiza jezykowa.

Rudolf Pesch uwaza, ze przekazany przez Pawta tekst 1Kor 11, 23b-25
powstal w méwiacej po aramejsku gminie jerozolimskiej na bazie opowiadania
o ostatnim positku Jezusa z Dwunastoma (Mk 14, 22-25) w celu zaprowadzenia
porzadku podczas uroczystych uczt Pariskich. Wkrétce zostal przettumaczony na
jezyk grecki dla postugujacych sie nim hellenistéw. Nalezy sie liczy¢ z istnieniem od
poczatku ustalonej tradycji liturgicznej, przekazywanej w doslownym brzmieniu,
ktéra Pawel cytuje bez wprowadzania zadnych zmian. Tekst 1Kor 11, 23b-25 jest
najstarszym kultyczno-etiologicznym tekstem dotyczacym chrzescijariskich uczt
Panskich. Mk 14, 22-25 jest najstarszym opowiadaniem o ostatnim positku Jezusa,
spozytym w nocy przed Jego smiercia. Rudolf Pesch uwaza, ze tradycje Marka nale-
zy datowac na lata trzydzieste."* Prawdopodobnie tego samego dziesigciolecia sigega
takze tradycja Pawta.®

Pawel napisal, ze przekazuje to, co otrzymat jako tradycje pochodzaca od
Pana. W listach Pawta szczegdlna pozycje zajmuja dwa teksty: opis ustanowienia
Eucharystii i relacja dotyczaca zmartwychwstania (1Kor 15, 3-8). Sa to teksty od
dawna ustalone, ktére apostol ,otrzymal” i z najwigksza starannoscia dostownie
przekazuje. Jak juz wspomniano, w 1Kor 11, 23 Pawel napisat: ,Ja bowiem otrzyma-
fem od Pana to, co wam przekazatem”. Nalezy sadzic, ze Pawel otrzymal te stowa
od pierwotnej wspdlnoty chrzescijariskiej w taki sposéb, ze mdégt by¢ pewny, ze
pochodza one od samego Pana.'®

Prawie powszechnie uwaza sig, ze w najstarszym stadium tradycji relacja
o ustanowieniu Eucharystii byla samodzielnym, odrebnym opowiadaniem, ktére
wlaczone zostalo nastepnie jeszcze do przed-Markowego opisu meki. Nie podzielat

13 Zob. R. Pesch, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 34-51.

14 Zob. tamze, s. 53-69. Badania H. Schiirmanna i R. Pescha relacjonowal R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza
a swiadomosc¢ zbawczej smierci Jezusa, STV 18/2(1980), s. 313-320.

15 Por. J. Ratzinger-Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, cz.I1, przel. W. Szymona, Kielce 2011 s. 128n.

16 Tamze.
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tego stanowiska R. Pesch, ktéry na podstawie analizy literackiej doszedt do przeko-
nania, ze od poczatku bylo to opowiadanie scisle powiazane z kontekstem przed-
-Markowego opisu meki.””

Historycznosc¢

Tekst Mk 14, 22-25 zastuguje na zaufanie pod wzgledem historycznym
w tym samym stopniu co opis meki. Nie ma zadnych trudnosci z ponownym prze-
ktadem tego fragmentu na jezyk aramejski lub hebrajski, gdyz jest on pelen semity-
zm6w. Opowiadanie nie ma jeszcze zadnych zwiazkéw z ucztami eucharystyczny-
mi pierwotnego Kosciota. Jego osobliwosci wskazuja na przedwielkanocna sytuacije
uczty paschalnej Jezusa wraz z uczniami przed Jego Smiercia, a wigc sigga ono
samego Jezusa. Zdaniem R. Pescha, za jego historycznoscia szczegélnie przemawia
nieprzejrzystos¢ stéw nad chlebem, brak przymiotnika kainos przy stowach nad
kielichem i wyrazenie hyper pollon, a nie hymon, bedace aplikacja do adresatéw.”

Czesc egzegetéw wysuwa jednak zastrzezenia wobec historycznosci stow
i gestéw Ostatniej Wieczerzy. Uwazaja oni, ze istnieje sprzecznosé miedzy ore-
dziem Jezusa o krélestwie Bozym a pojeciem Jego zastepczej smierci ekspiacyjnej.
W obliczu grozacego sadu Jan Chrzciciel wzywat do nawrdcenia. Jezus, jako po-
staniec radosci, zwiastowal bliskos¢ krélestwa Bozego i wole bezwarunkowego
przebaczenia, glosil panowanie Bozej dobroci i milosierdzia. Tymczasem w cen-
trum sléw Ostatniej Wieczerzy stoja slowa ,za was - za wielu”. Wyrazaja one idee
zastepczej, dobrowolnej ofiary Jezusa, zawierajacej w sobie element ekspiacji. Istote
argumentacji przemawiajacej za sprzecznoscia miedzy specyfika kerygmatu Jezusa
a tradycja Ostatniej Wieczerzy R. Pesch strescil nastepujaco: ,Ostatnim stowem,
ktére Bog wypowiada przez swego ostatniego postarica (postarica radosci - po Janie,
ostatnim zwiastunie sadu) - jest stowo zbawienia. Kerygmat Jezusa znamionuje
priorytetowe bez watpienia ukierunkowanie na obietnice zbawienia oraz stawianie
obecnego Boga dobroci nad nadchodzacym Bogiem Sedzig”."

Logike tego rozumowania dosadnie przedstawil Peter Fiedler stwierdzajac:
,Jezus glosil Ojca, ktéory bezwarunkowo pragnie przebaczaé”. Nastepnie
Fiedler pyta: ,Moze w rzeczywistosci nie byl On tak wspanialomyslny, czy wrecz

17 Zob. R. Pesch, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 69-82; tenze, Das Markusevangelium, cz.IT, HThK.NT II, 2, Freiburg-
Basel-Wien 1977, s. 1-27, 354.

18 Por. R. Pesch, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 83-88.
19 Tamze, s. 104.
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suwerenny, skoro zadal ekspiacji?”* W konsekwencji ten katolicki egzegeta oswiad-
czyl, ze idea ekspiacji nie przystaje do obrazu Boga ukazanego przez Jezusa. Z tej
przyczyny wielu wspélczesnych egzegetow i teologéw zaprzecza pochodzeniu stéw
Ostatniej Wieczerzy od Jezusa.

Tymczasem z historycznego punktu widzenia stowa Ostatniej Wieczerzy sa
chyba najbardziej pierwotne w caltych Ewangeliach (por. wyzej). Powodem trudno-
Sci jest raczej mentalnosc wielu wspdlczesnych ludzi, dla ktérych idea ekspiacji jest
niezrozumiata.

Wielu wybitnych egzegetéw — Rudolf Pesch, Gerhard Lohfink, Ulrich Wilc-
kens - dostrzega réznice miedzy galilejskim oredziem o krélestwie Bozym a ostat-
nimi wypowiedziami Jezusa w Jerozolimie. Widza jednak takze mozliwosc ich
uzgodnienia. Twierdza oni, Ze Jezus na poczatku przedstawil propozycje oredzia
o krélestwie Bozym i bezwarunkowego przebaczenia, ale p6Zniej swoje postannic-
two utozsamil z misjg Stugi Jahwe. Po odrzuceniu propozycji Jezusa, pozostata jedy-
nie droga zastepczej ekspiacji: Jezus musial wziac na siebie wiszace nad Izraelem
nieszczescia, by zapewni¢ w ten sposéb zbawienie wielu.

J. Gnilka stwierdzil: ,Daje sie dow6d swojej ograniczonej perspektywy, kie-
dy widzi sie rozbieznos¢ i sprzecznos¢ miedzy przyniesiona ludziom przez Jezusa
Basileiq jako ostatecznym zbawieniem a mozliwoscia smierci rozumianej przez
Niego jako smier¢ zbawcza, i uwaza, ze jedno wyklucza drugie”.*

Benedykt XVI wskazuje, ze taki rozwdj zgodny jest ze struktura calej hi-
storii zbawienia. Bég jest ,elastyczny” i oczekuje dobrowolnej decyzji czlowieka.
W wyniku kazdego ,nie” czlowieka, Bég otwiera nowa droge milosci. Na ,nie”
Adama Bé6g odpowiedzial nowym, serdecznym zwréceniem si¢ do czlowieka. Na
,hie” wiezy Babel odpowiedzial nowym wkroczeniem w dzieje ludzkosci - wybra-
niem Abrahama. Domaganie sie kréla przez Izraelitow poczatkowo bylo sprzeczne
z wola Boga, ktory pragnal bezposrednio panowac nad swoim ludem. Pézniej jed-
nak, w proroctwie skierowanym do Dawida, B6g zmienia ten sprzeciw na droge
prowadzaca do Chrystusa, Syna Dawida. Podobna dwustopniowosé¢ mozliwa jest
w dzialaniu Jezusa.

Na taki zwrot w dziatalnosci Jezusa wydaje sie wskazywac rozdziat szdsty
Ewangelii Jana. Po mowie eucharystycznej nawet wielu uczniéw Jezusa odchodzi
od Niego. Pozostaje tylko Dwunastu. Cezure w Ewangelii Marka stanowi drugie
rozmnozenie chleba i wyznanie Piotra (Mk 8, 27-30). Po tym wydarzeniu Jezus za-

20 P. Fiedler, Siinde und Vergebung im Christentum, ,Internationale Zeitschrift fiir Theologie »Concilium«” 10(1974),
8. 569.

21 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, przel. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 375.
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czyna zapowiadac swoja meke i wyrusza w droge do Jerozolimy, do swojej ostatniej
Paschy.*

Romano Guardini w swoich dzietach wskazywal na to, ze oredzie Jezusa
rozpoczelo sie jednoznacznie propozycja krélestwa. ,Nie” Izraela doprowadzilo do
nowej fazy historii zbawienia, do ktérej naleza smierc i zmartwychwstanie Jezusa
oraz Kosciét pogan.

John P. Meier stwierdzil jasno, ze Ewangelie synoptyczne nie daja jednak
mozliwosci ustalenia jakiejs chronologii w kerygmacie Jezusa. Akcenty dotyczace
Smierci i zmartwychwstania staja si¢ coraz wyrazniejsze, ale material nie jest ulo-
zony chronologicznie.

W Ewangelii Marka juz w rozdziale drugim w dyskusji na temat postu
uczniéw znalazla sie¢ zapowiedZ Jezusa: , Przyjdzie czas, kiedy zabiora im pana mlo-
dego, a wtedy, w 6w dzieni, beda poscic” (2, 20). Podczas drogi Jezusa do Jerozolimy
zapowiedzi meki i perspektywa krzyza staja sie czestsze. Krzyz stanowi kraricowy,
radykalny przejaw bezwarunkowej milosci Boga, w ktérej, mimo negatywnej posta-
wy ludzi, daje On siebie samego (por. 2Kor 1, 19).

I tak dochodzimy do rekapitulacji. ,Nie ma sprzecznosci miedzy radosnym
oredziem Jezusa i przyjeciem przez Niego Krzyza, jako smierci za wielu; przeciw-
nie, to radosne oredzie laski cala swa glebie osiaga dopiero przez przyjecie smierci
ijej przemiane. Poza tym koncepcja powstania Eucharystii w »spotecznosci kosciel-
nej« jest absurdalna takze z punktu widzenia historii. Kto osmielilby sie stworzy¢
taka idee i taka rzeczywistosc? Jak byloby to mozliwe, zeby pierwsi chrzescijanie
- niewatpliwie juz w latach trzydziestych - bez zadnego sprzeciwu zaakceptowali
taki wynalazek?”**

Nie ulega watpliwosci, ze Jezus wraz z uczniami spozywal swoj ostatni posi-
tek, bedac swiadomy bliskiej sSmierci. Prorockie Amen - stowo z Mk 14, 25 dowodzi
tego, Ze nie uwazal, iz Jego misja nie powiodla sig. Byt przekonany o spetnieniu si¢
krélestwa Bozego w tym samym stopniu jak o swojej Smierci.

Czy Ostatnia Wieczerza byla ucztq paschalng?

Zgodnie z przekazem Ewangelii synoptycznych oraz Pierwszego Listu sw.
Pawla do Koryntian Eucharystia ustanowiona zostala przez Pana Jezusa podczas
Ostatniej Wieczerzy, ktéra najprawdopodobniej byla uczta paschalna. Trzeba przy-
znac, ze do dzisiaj jest to kwestia dyskutowana przez egzegetow. Za tym, ze Jezus

22 J. Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz.I1, dz. cyt., s. 133-137.
23 Tamze, s. 137.
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spozywal Ostatnia Wieczerze jako uczte paschalna przemawia wiele szczeg6low
z opiséw ewangelicznych: sprawowanie jej w Jerozolimie, w porze wieczorowej,
a nie po potudniu, w pozycji lezacej, a nie na siedzaco, lamanie chleba nie na po-
czatku positku, lecz po pierwszym daniu (Mk 14, 18-21; Mt 26, 21-25), uzycie wina,
odspiewanie Hallelu na zakonczenie (Mk 14, 26; Mt 26, 30).%

Zwolennicy hipotezy zwyklej wieczerzy powiadajq, Ze pozegnalny posi-
tek Jezusa byt uczta paschalna jedynie w sensie symbolicznym. Wedtug Mk 15,
34, Jezus umart o godzinie dziewiatej, tj. trzeciej po poludniu wedlug naszego
sposobu liczenia; skoro zgodnie z Ewangelia Jana bylo to w piatek, wobec
tego Smier¢ Jezusa nastapila w chwili, gdy w swiatyni zabijano baranki. Dlate-
go juz Pawel uwazal Jezusa za paschalnego Baranka nowego przymierza (1Kor

5, 7). Kosciél pierwotny bardzo wczesnie widzial w Smierci baranka, ktérego krew

chronita przed aniolem smierci (Wj 12, 21-33), zapowiedZ smierci Jezusa, ktdra
przyniosta uwolnienie od grzechu i smierci wiecznej. Poniewaz Ostatnia Wiecze-
rza miala miejsce w czasie bliskim Paschy, bylo tatwo interpretowac ja jako uczte
paschalna Nowego Przymierza. Dlatego juz w Ewangeliach synoptycznych, w wier-
szach stanowigcych ramy opisu, okreslona jest jako uczta paschalna, podczas gdy
trudno ja uznac za takq na podstawie samego opisu.

Argumentowano, ze uczte paschalna swietowano z zZonami i dzieémi,
a tymczasem Jezus spozyl ja z Dwunastoma.” Gerhard Lohfink odpowiada, ze taka
byla wlasnie intencja Jezusa. Nie chcial On swigtowac ze swoja naturalna rodzina,
lecz z nowa rodzina - z Dwunastoma, ktérzy stanowia nowy lud Bozy czaséw osta-
tecznych.?

John P. Meier w pierwszym tomie ksiazki o Jezusie wyrazil przekonanie, ze
trzeba wybrac miedzy chronologia synoptykéw i Jana. Jan ma racje, gdy pisze, ze
w czasie procesu Jezusa przed Pitatem zwierzchnicy zydowscy jeszcze nie spozyli
Paschy. Ma tez racje, gdy twierdzi, ze ukrzyzowanie miato miejsce nie w dniu swie-
ta, lecz w dniu przygotowania do swiat. To oznacza, Ze Jezus umart o tej godzinie,
w ktérej zabijano w swiatyni i skfadano w ofierze baranki paschalne. Meier wyka-
zuje, ze Mk 14, 1a i 14, 12-16, a wigc teksty wspominajace Pasche, zostaly dolaczone
w pézniejszym czasie. W autentycznej relacji o Ostatniej Wieczerzy nie mowi sie

24 Por. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, w: J. Kudasiewicz (red.), Biblia dzisia j, przel. A. Morawska,
Krakéw 1969, s. 335; J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, dz. cyt. s. 71.

25 Tak G.Theissen, A. Merz, Der historische Jesus, Gottingen 1996, s. 375.
26 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego chcial. Kim byl, przel. E. Pieciul-Karmirnska, Poznan 2012, s. 410.
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o Passze. ,Cala tradycja Janowa (...) doskonale zgadza sie z pierwotna tradycja sy-
noptyczna co do nie-paschalnego charakteru positku”.?

Opierajac sie na dziele ]J.P. Meiera, Benedykt XVI stwierdza, ze Jezus wie-
dzial o swojej bliskiej smierci i zaprosil swoich uczniéw na Ostatnia Wieczerze,
ktéra nie nalezata do zadnego obrzedu zydowskiego, lecz byla Jego pozegnaniem.
Podczas tej uczty pozegnalnej Jezus ustanowil cos zupelnie nowego, mianowicie
dal siebie samego jako prawdziwego Baranka. W ten sposéb ustanowitl ,,swoja wta-
sna Pasche”. Jezus juz nie zyl, gdy spozywano wieczerze paschalna. Jednak nieco
wczesniej oddal siebie samego i w ten sposéb celebrowat z uczniami swojq Pasche.
,Chrystus bowiem zostal zloZzony w ofierze jako nasza Pascha” (1Kor 5, 7).

Jednak bardzo powazni egzegeci podtrzymuja opinie, ze Ostatnia Wiecze-
rza byla uczta paschalna. Klasycznym dzielem w tym zakresie jest praca protestanc-
kiego biblisty Joachima Jeremiasa.* Protestanci, Gerd Theissen i Annette Merz,
uwazaja, ze wraz z J. Jeremiasem mozna twierdzic, iz przez symboliczne czynnosci
Jezus nadal uczcie paschalnej nowy sens: rozrywanie plackéw chleba wskazywato
na na Jego gwattowna smierc, czerwony kolor winnego soku na rozlana krew. Tra-
dycja z calej uczty paschalnej wybrata tylko te aspekty, ktére tej uczcie paschalnej,
jako ostatniemu positkowi Jezusa, nadaly szczegélne znaczenie.*

Peter Stuhlmacher, réwniez egzegeta protestancki, dostrzegl w ostatnim
positku Jezusa wiele biblijnych odniesieni nadajacych mu szczegdlny sens. Positek
Jezusa jest:

- uczta paschalna w nawiazaniu do Wj 12, 1-28. Uczta (Komunia)
wlacza chrzescijan do ludu Bozego;

- uczta przymierza wnawigzaniu do Wj 24, 1-18: przy tym positku
reprezentowanych bylo dwanascie szczepéw Izraela. Przy ostatnim positku Jezusa
dokonuje sig to przez dwunastu Jego uczniéw. Eschatologiczne spojrzenie na krole-
stwo Boze zawarte jest juz w Wj 24, 1nn.: reprezentanci Izraela widza Boga;

- uczta naroddéw, jak zostalo to obiecane w Iz 25, 6-8 dla czaséw
ostatecznych. W 1z 24, 23 uczta narodéw powiazana jest typologicznie z uczta
przymierza z Wj 24, 9-11;

27 ].P. Meier, A Marginal Jew. Rethinking the Historical Jesus, t. 1, New York i in., 1991, s. 398.
28 J. Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, dz. cyt., s. 127; por. ]. P. Meier, A Marginal Jew, t. 1, s. 429n.

29 J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, dz. cyt., s. 9-82; tenze, Neutestamentliche Theologie, cz. I: Die
Verkiindigung Jesu, Giitersloh 19732, s. 276. Podobnie uwazaja np. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii,
dz. cyt., s. 335; J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq Paschq, Katowice 1977, s. 81; J. Kudasiewicz, Teksty
ustanowienia Eucharystii, dz. cyt., s. 71.

30 G. Theissen, A. Merz, Der historische Jesus, dz. cyt., s. 375.
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- uczta cierpiacego Stugi Bozego: Jezus spozywa swdj
ostatni positek, majac swiadomosc, ze wypelnia 1z 53, 11: ,Przez swoje cierpienie
Sprawiedliwy méj Stuga usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci on sam dzZwigaé
bedzie”.*!

Gerd Theissen i Annette Merz stwierdzaja, ze zgodnie z ta interpretacja hi-
storyczny Jezus rozumial zblizajaca sie swoja smierc jako pojednanie Boga z wszyst-
kimi ludZmii, tzn. jako pokonanie kontekstu winy, ktéry ludzi oddziela od Boga.*

Biblista katolicki Rudolf Pesch® w kilku opracowaniach dawatl wyraz prze-
konaniu, ze Ostatnia Wieczerza byla uczta paschalna. Takze Joachim Gnilka, egze-
geta katolicki, stwierdza, ze ,Jezus i uczniowie zebrani byli na uczte paschalna”.*
Uwaza on, ze ,w Ewangelii Jana chronologia zostata zmieniona z motywéw teolo-
gicznych. Jezus umiera tu w godzinie, w ktdrej zabijane sa baranki paschalne, i jawi
sie w ten sposdb jako prawdziwy Baranek (por. J 1, 29; 19, 33-36).%

Publikacja ksiazki papieza Benedykta XVI (2010 r.) zbiegla sie¢ w czasie
z opublikowaniem ksiazki o Jezusie egzegety katolickiego Gerharda Lohfinka
(2011 r.). Lohfink przyznaje, ze pozostaje kwestia sporna, czy Ostatnia Wieczerza
byla uczta paschalng. Uwaza, ze przebieg uczty paschalnej szczegélnie nadawat
sie do wykorzystania go przez Jezusa. ,Ten positek byt od najdawniejszych czaséw
przepelniony znakami, wskazéwkami i wyjasnieniami. Byly tutaj gorzkie ziola, nie-
kwaszony chleb, baranek, kielich blogostawieristwa (pdzniej: trzeci kielich). Positek
stanowil uobecnienie wyprowadzenia z Egiptu i oczekiwania Mesjasza”. Lohfink
zdecydowanie stwierdza: ,Daje pierwszenstwo trzem pierwszym Ewangeliom:
ostatni posilek Jezusa to byla uczta paschalna w nocy, pietnastego dnia miesiaca
nisan. Argumenty przeciwne maja swoja wage, ale w zadnym razie nie sg przeko-
nujace, a czasem kompletnie nie wspélgraja z sytuacja”.*

31 P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments, t. I: Grundlegung. Von Jesus zu Paulus, Gottingen
1992, s. 130-143.

32 G. Theissen, A. Merz, Der historische Jesus, dz. cyt., s. 375.

33 R. Pesch, Geht das Abendmahl auf Jesus zuriick? ,RU an Hoheren Schulen” 19(1976), s. 2-9; tenze, Das
Abendmahl und Jesu Todesverstdndnis, w: Der Tod Jesu, QD 74, Freiburg i. Br. 1976; tenze, The Last Supper and
Jesus® Understanding of His Death, ,Biblebhashyam® 3(1977), s. 58-75, tenze, Wie Jesus das Abenmahl hielt. Der
Grund der Eucharistie, Freiburg i. Br. 1977, 19782; tenze, Das Markusevangelium, Zweiter Teil. Kommentar zu
Kap. 8,27 -16,20, HThK.NT 2, 2, Freiburg i. Br. 1977; tenze, Das Abendmahl und Jesu Todesverstdndnis, dz. cyt.
Sposréd autoréw francuskich za paschalnym charaktereme Ostatniej Wieczerzy opowiedzial sie np. L. Ligier,

De la Cene du Seigneur a la I'Eucharistie, ,Assemblée du Seigneur” (Nouvelle Serie)1(1968), s. 29.

34 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 372.

35 Tamze.

36 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 410. Streszczenie gléwnych argumentéw przemawiajacych na rzecz uczty

paschalnej znalezé mozna w: M. Hengel, A.M. Schwemer, Geschichte des frithen Christentums, t. 1: Jesus und das
Judentum, Tiibingen 2007, s. 582-586.
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Przeciwnicy paschalnego charakteru Ostatniej Wieczerzy wskazuja, ze
przeciwko takiemu traktowaniu ostatniego positku Jezusa przemawiaja niektére
szczeg6ly jak: zwotanie Sanhedrynu, noszenie broni (14,47), powrét Szymona
do miasta z pola (15,21). Przede wszystkim, czy jest w ogéle mozliwe, aby Jezus
w swieto Paschy zostal stracony? Joachim Gnilka stwierdza, ze te szczegdly wcale
nie sa przeszkoda do tego, by uznac paschalny charakter Ostatniej Wieczerzy. Jego
zdaniem, stracenie Jezusa w dniu wielkiego swigta Paschy moglo byc¢ nawet celowo
zamierzone i miato odstraszy¢ masy pielgrzymaéw.*”

Autorzy komentarzy serii ,Nowy Komentarz Biblijny” zajeli réZne stanowi-
sko w tej sprawie. Ksiadz A. Paciorek w komentarzu do Ewangelii wedlug sw. Ma-
teusza, omawiajac Ostatnig Wieczerze, nie uwzglednia jej paschalnego charakteru,
a dopiero w ,dziejach interpretacji” podaje, Ze Jan Chryzostom i Hieronim uwazali,
ze Jezus po spozyciu wieczerzy paschalnej ustanowit Eucharystie.*® Natomiast ks. F.
Mickiewicz w komentarzu do Ewangelii wedlug sw. Lukasza bardzo wyraznie usta-
wia Ostatnia Wieczerze w kontekscie Paschy zydowskiej, przypominajac takze jej
przebieg.*® Zdecydowanie za pogladem, ze Ostatnia Wieczerza byta uczta paschal-
na, wypowiedzial si¢ ostatnio ks. S. Szymik.** Za paschalnym charakterem poze-
gnalnej uczty Jezusa wypowiadat sie kilkakrotnie autor niniejszego opracowania.*!

W kazdym razie jest pewne, ze ostatni posilek Pana Jezusa odbyt sie w okre-
sie bliskim Paschy i przebiegal w atmosferze tego swieta. Istniata tradycja, ze
Mesjasz przyjdzie w dniu Paschy, a Jego krélestwo i radosna uczta zostang ustano-
wione w czasie tego swieta. Jest bardzo prawdopodobne, Ze ewangelisci, znajac te
tradycje, uwydatnili ramy paschalne, by podkreslic jej charakter mesjariski i escha-
tologiczny. Dlatego wydaje sie, ze chcac w pelni zrozumiec sens gestéw i stéw
Jezusa, trzeba je ustawi¢ w kontekscie starotestamentalnej Paschy. Wobec tego,

37 J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus 2. Teilband Mk 8, 27 - 16, 20, EKK 2, 2, Ziirich-Neukirchen-Vluyn 1979,
s. 247.

38 A. Paciorek, Ewangelia wedhug Swigtego Mateusza, rozdzialy 14-28, NKB.NT 1/2, Czgstochowa 2008, s. 558-564.
39 F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, rozdzialy 12-24, NKB.NT III/2, Czestochowa 2012, s. 432-452.

40 S. Szymik, Zydowska Pascha — Ostatnia Wieczerza — Eucharystia, w: J. Hadalski (red.), Msza Swieta - rozumiec, aby
lepiej uczestniczyc. Wyktad liturgii Mszy, Poznan 2013, s. 14-18, zwl. s. 16.

41 R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna. Zarys historii obrzedu, STV 18/1(1980),
s. 97-124; tenze, Ewangeliczne opisy meki w aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycznym, w:
J. Lach (red.), Studia z biblistyki, t. 3, Warszawa 1983, s. 103-143; tenze, Ostatnia Wieczerza a meka Jezusa,
w: F. Gryglewicz (red.), Mcka Jezusa Chrystusa, Lublin 19867, s. 65-85; tenze, Eucharystia w Nowym Testamencie,
WST 4(1991), s. 14-41; tenze, Eucharystia w Bozym planie zbawienia, RBL 50(1997), s. 2-16,119-127; tenze, To
czyricie na mojq pamiqtke. Eucharystia w swietle Biblii, Warszawa 2010, s. 7-24. Kazde opracowanie zwraca
uwage na inny aspekt tematu.
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mimo wybitnych autorytetéw majacych inne zdanie, Ostatnia Wieczerza zostanie
przedstawiona na tle uczty paschalne;j.

Egzegeza

Chociaz sama scena ustanowienia Eucharystii nie zawiera motywow pas-
chalnych, to jednak umieszczony wczesniej opis przygotowan (Mk 14, 12-16) wska-
zuje, ze Marek rozumie ja jako uczte paschalna. Dlatego tez, chcac zrozumiec sens
pozegnalnego positku Jezusa, nalezy traktowac go jako wieczerze paschalnag.*

Stowa wypowiedziane nad chlebem (w. 22)

Gléwna czesé zydowskiej uczty paschalnej rozpoczynata sie blogostawien-
stwem, ktére ojciec rodziny wypowiadal nad przasnym chlebem. Marek i Mateusz
powtarzaja zwrot: ,A gdy jedli” (por. Mk 14, 22 i 14, 18). Moze by¢ on uwazany
za znak kontynuowania uczty paschalnej: po zjedzeniu potrawy wstepnej i od-
prawieniu liturgii paschalnej, zgromadzeni przystepuja teraz do najistotniejszego
momentu wieczerzy. Liturgia paschalna (haggada, recytacja Hallelu) nie zostata
wprawdzie wspomniana, ale mozna sie jej domyslac. Teksty biblijne wspominaja
przede wszystkim to, co bylo niezwykte podczas uczty spozywanej przez Jezusa
przed smiercia.

W tekscie Marka i Mateusza czytamy, ze Jezus ,wzial chleb” i ,poblogosta-
wil” (eulogésas - part.aor.act. od eulogeo). W paralelnym tekscie Pawta i Lukasza
mamy slowo eucharistésas. A wiec w tradycji Marka/Mateusza na poczatku jest
eulogia, natomiast w tradycji Pawla/Lukasza w tym miejscu jest eucharistia. Louis
Bouyer, a za nim Benedykt XVI préobuja wykazac, ze obydwa te terminy wskazuja
na berakha, zydowska modlitwe dziekczynienia i blogostawieristwa. Stanowita ona
czes¢ sktadowa zaréwno obrzedu paschalnego jak i innych uczt. ,Do jedzenia nie
przystepuje sie bez podzigkowania Bogu za dary, ktérymi nas obsypuje: za chleb,

42 Przebieg uczty paschalnej zob w: J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, dz. cyt., s. 78-82. To, ze fragment Mk
14, 22-25 byl integralna czescia obszerniejszego tekstu, ktéry rozumiat Ostatnia Wieczerze Jezusa jako uczte
paschalna, wykazal R. Pesch, Das Evangelium in Jerusalem: Mk 14, 12-26 als dltestes Uberlieferungsgut der
Urgemeinde, w: P. Stuhlmacher (red.), Das Evangelium und die Evangelien. Vortrdge vom Tiibinger Symposium
1982, WUNT 28, Tiibingen 1983, s. 113-155, zwl. s. 146-155.
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ktéry za Jego sprawa daje nam ziemia, jak tez za owoc krzewu winnego”. Chrzesci-
janiska Eucharystia rozwinela sie z zydowskiej Berakha.*

Czytamy nastepnie, ze Jezus ,polamal chleb” i ,dal im”. Na poczatku po-
sitku paschalnego ojciec rodziny podnosit sie z sofy, brat do rak przasny chleb
i w imieniu wszystkich wypowiadat blogostawienistwo: ,Blogostawiony badZ Panie,
nasz Boze, Krélu swiata, ktory z ziemi dajesz nam chleb”. Wszyscy uczestnicy uczty
taczyli sie z tym blogostawienstwem wypowiadajac stowo ,amen”, a ojciec rodziny
dla kazdego z nich odtamywat kawatek chleba i rozdzielat go im. Niektérzy egzege-
ci maja zastrzezenia, czy wlasnie ten ryt wykorzystat Jezus do konsekracji chleba,
gdyz w takim przypadku dwie czynnosci konsekracyjne, bedace uobecnieniem
ofiary krzyzowej, bytyby przedzielone uczta o radosnym, swobodnym charakterze,
a ich polaczenia dokonatby dopiero Kosciét apostolski. Dlatego sadza oni, ze Jezus
mébgl ustanowic cos zupelnie nowego, a mianowicie po wlasciwej uczcie, a przed
trzecim kielichem, wzial ponownie do rak chleb, ktéry konsekrowat.*

W opisie Ostatniej Wieczerzy polaczone zostaly zatem dwie czynnosci, kté-
re przy zydowskich positkach stanowily ramy uroczystej uczty, jako obrzed otwie-
rajacy i zamykajacy. Otwieralo uczte ,famanie chleba” zloZzone z wzigcia do reki
placka chleba, odméwienia blogostawieristwa, na ktére obecni odpowiadali stowem
,amen”, famanie czy raczej rozrywanie chleba przez obdzielajacego, rozdawanie
chleba. Na koricu uczty zydowskiej ojciec rodziny brat do reki kielich z winem (trze-
ci z kolei w czasie uczty), trzymatl ponad stolem i wypowiadat nad nim modlitwe
dziekczynna za positek, na ktéra wszyscy odpowiadali ,amen”.

Te dwa gesty: otwierajacy i koniczacy posilek, przedzielone wlasciwa uczta,
zostaly w Ewangelii Marka zlgczone razem i dodane na zakoriczenie wieczerzy
(w Mk 14, 22 mamy stwierdzenie, ze Jezus wzial chleb, podczas gdy oni juz jedli,
a wiec to wziecie chleba nie mogto byc na poczatku uczty, lecz na koricu). Kluczem
do zrozumienia ich znaczenia sa oba odstepstwa, ktérych Jezus dokonatl w istnieja-
cych zwyczajach. Inaczej niz bylo to praktykowane, podal swéj kielich wszystkim
uczestnikom positku, podobnie jak wszystkim rozdawano chleb, a ponadto dotaczyt
do gestéw ttumaczace stowa, nadajace im dopiero wyrazne znaczenie.

Jaki jest sens podwoéjnej czynnosci Jezusa? Odmawiana na poczatku positku
modlitwe uwazano za sprowadzajaca blogostawienistwo, a podawany kawatek chle-
ba za zbawienny. Ofiarowanie chleba dawalo gospodarzowi sposobnos¢ wyrazenia
swej zyczliwosci, przejawiajacej sie w milym spojrzeniu na przyjmujacego.

43 Por. J. Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, dz. cyt., s. 140n. ; por. tez L. Bouyer, Eucharistie.
Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Paris 1966, 2009 (nowe wyd.).

44 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq Paschgq, dz. cyt., s. 112.
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Gdy wbrew utartemu porzadkowi uczty paschalnej Jezus podat swoj kielich
wszystkim uczestnikom uczty, nawiagzal w ten sposéb do innego zwyczaju: gospo-
darz mogt przestac swéj kielich uczestnikowi uczty, ktérego chciat specjalnie uczcicé
lub czlonkowi rodziny, ktéry nie brat udziatu w positku, a znajdowat sie w poblizu.
W ten sposéb zyczyt mu blogostawieristwa, ktére mialo przyniesé zbawienne skut-
ki. Nasuwa si¢ interpretacja, ze przez podanie chleba i kielicha wina Jezus chciat
wyrazi¢ lub posredniczy¢ w przekazaniu blogostawienistwa. Poniewaz byla to uczta
pozegnalna, podanie ,zbawczego daru” bylo przekazaniem daru pozegnalnego
i blogostawieristwa w obliczu bliskiej smierci.

Czynnos¢ Jezusa moze miec takze znaczenie symboliczne i moze zawierac
aluzje do Jego smierci. W Pismie Swietym znane sa czynnosci symboliczne, do kt6-
rych uciekali si¢ zwlaszcza prorocy.*” Nasuwa sie tutaj analogia miedzy konsekracja
chleba i wina a symboliczna czynnoscia proroka Ezechiela. Bog rozkazal proroko-
wi zgoli¢ wszystkie wlosy z glowy i brody, a nastepnie podzielic¢ je na trzy czesci.
Pierwsza czesc¢ mial wrzuci¢ w ogieni, druga posiekac mieczem, a trzecia rzucic
na wiatr. Po tym poleceniu nastepuja stowa: ,To méwi Pan Bog: To jest Jeruzalem”
(Ez 5, 5). Nieco dalej jest wyjasnienie, ze czyn Ezechiela mial zapowiadac los miesz-
kancoéw Jerozolimy: pierwsza ich czes¢ miala zginac z glodu podczas moru, druga
miala straci¢ zycie od miecza pod murami, a trzecia miala zostac rozproszona na
cztery strony swiata (por. Ez 5, 12).

Stowa z Ksiegi Ezechiela: ,To jest Jeruzalem”, zbudowane sa tak samo, jak
stowa konsekracji: ,To jest Cialo moje, To jest moja Krew Przymierza”. W Ewange-
liach slowa te zwiazane sa z gestem Jezusa, ktory wziat chleb i potamat go, méwiac:
,To jest Cialo moje”. Czyn Ezechiela zapowiadat los mieszkaricow Jerozolimy. Po-
dobnie czynnos¢ Jezusa byla przepowiednia, ze z Jego Cialem, tj. z Nim, stanie sie
to, co stalo sie z chlebem w Jego rekach.* Chleb byl tamany. Byta to przepowiednia
torturowania Jezusa, Jego meki i Smierci. Analogicznie, gdy Jezus wzial do rak
kielich méwiac, Ze to jest Jego Krew, ktéra bedzie wylana, nie tylko stowami, lecz
i samym gestem przepowiedzial wylanie swojej Krwi. Zreszta juz samo oddzielenie

4

@

Specjalne studium poswiecit im G. Fohrer, Die symbolischen Handlungen der Propheten, AThANT 25, Ziirich
1953. Czynnosciom symbolicznym Jezusa swoje studium poswiecita M. Trautmann, Zeichenhafte Handlungen
Jesu. Ein Beitrag zur Frage nach dem geschichtlichen Jesus FzB 37, Wiirzburg 1980; zob. takze M. Wojciechowski,
Czynnosci symboliczne Jezusa, w: J. Lach (red.), Studia z biblistyki, t. 6, Warszaw a 1991, s. 7-253.

46 Por. J. Dupont, ,Ceci est mon corps”, ,ceci est mon sang”, NRTh 80(1958), s. 1027.
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krwi od ciata nasuwa kazdemu mysl o smierci, a przeciez Jezus oddzielnie brat do
rak chleb i wino, méwiac, Ze to jest Jego Ciato i Krew.*’

Do tego rytu, ktéry opisany zostal w Mk 14, 22 par. (,wzial chleb”, ,poblo-
gostawil”, ,potamat”, ,dat im”) Jezus dotaczyt cos zupelnie nowego. Choc nie bylo
takiego zwyczaju, Jezus skierowal do uczniéw zadanie: ,Bierzcie” oraz wyjasnit
przy rozdzielaniu chleba: ,To jest Cialo moje”. Zadanie umieszczone przed wyja-
$niajacymi slowami pozwala przypuszczad, ze sam Jezus nie spozywatl tego chleba.

Slowa wyjasniajace poszczegdlne elementy uczty nalezaty do liturgii Paschy.
Na przyklad stare aramejskie wyjasnienie odnoszace si¢ do przasnego chleba mia-
o brzmienie: ,Patrzcie, to jest chleb ucisku, ktéry musieli jes¢ nasi ojcowie, gdy
wychodzili z Egiptu”.*® Po nim nastepowalo wezwanie skierowane do biednych,
by zblizyli si¢ do paschalnego stotu: ,Kazdy, kto jest glodny, niech przyjdzie i je,
a kazdy, kto jest w potrzebie, niech przyjdzie i wezZmie udziat w obrzedzie Paschy”.
W celu poréwnania mozemy tez tu przytoczy¢ wyjasnienie znaczenia manny dane
przez Mojzesza: ,To jest chleb, ktéry Pan daje wam do jedzenia” (Wj 16, 15). Z re-
guly wyjasnienia te, umieszczone w swoim kontekscie, sa fatwo zrozumiate. Nie
ma np. trudnosci ze zrozumieniem sensu przasnego chleba, gdy sie méwi o nim
w kontekscie uwolnienia Izraela z Egiptu.*’

Jak nalezy rozumiec¢ wyjasniajace slowa Jezusa: ,To jest Cialo moje” (touto
estin to soma mou)? Stowo ,cialo” (soma) u pisarzy greckich, jak réwniez w zydow-
skich pismach pozabiblijnych pozostajacych pod wplywem hellenizmu, uzywane
bylo jako przeciwienistwo duszy, mogto jednak okreslac takze cala osobe. Semici,
moéwiac o ,ciele” lub ,krwi”, mieli na mysli calego czlowieka, osobe. Greckie soma
moze tu odpowiadaé aramejskiemu bisra’ lub giifa’, ktére wraz z sufiksem pierw-
szej osoby oznaczaja osobe méwiacego. Stowa ,moje cialo” oznaczaja wiec cata
osobe.*® Rozdzielajac chleb, Jezus utozsamia go ze ,swoim cialem”, czyli ze soba;
przeprowadza identyfikacje miedzy swojq osoba a chlebem.

Tak odczytali te sfowa m.in. autorzy kilku hasel stownika TWNT i ich opi-
nie mozna uwazac za miarodajna, chociaz, uscislajac, mozna dodad, ze niektorzy
autorzy nieco inaczej rozumieja i wyjasniaja pewne szczegdly.

47 Por. P. Benoit, Les récits de I'institution de I'Eucharistie et leur portée, w: Exégése et Théologie, t. 1, Paris 1961,
s. 229; A. Morawska (przel.), Opisy ustanowienia Eucharystii, w: J. Kudasiewicz (red.), Biblia dzisiaj, dz. cyt.,
s. 339.

48 Cyt. za: G. Dalman, Jesus-Jeschua, Leipzig 1922, s. 217.
49 Por. R. Pesch, Wie Jesus, dz. cyt., s. 70n.

50 Por.]. Behm, klao, w: TWNT III, s. 735; R. Meyer, sarks, w: TWNT VII, s. 110,115n.; E. Schweizer, soma,
w: tamze, s. 1056; H. Patsch, Abendmahl, dz. cyt., s. 83.
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Craig A. Evans uwaza, ze Jezusowemu stowu soma odpowiada prawdopo-
dobnie aramejskie gesém (jak w Dn 3, 27-28, ktdére Septuaginta [Dn 4, 94-95] ttuma-
czy stowem soma), a nie bisra’ - ,migso” lub giifa’ - ,cialo” lub ,zwtoki”.** Robert
H. Gundry faworyzuje giifa’ i sadzi, ze soma i giifa’ moga znaczyc ,cialo” w sensie
»zwloki”; sfowa Jezusa mozna przettumaczyc: ,To sa moje zwloki”. Na korzysc tej
interpretacji wysuwa on argument, ze soma jest uzywane w zwiazku z pogrzebem
Jezusa (Mk 14, 8; 15, 43.45); stwierdza on: przeciez Jezus ,nie zostal pochowany za
zycia”.** Jest to prawda, ale przeciez Jezus za zycia zostal ukrzyzowany i w formule
konsekracyjnej nawiazuje On do swojego cierpienia i smierci. Jego cialo, jeszcze
za zycia, bedzie poddane wielkiemu cierpieniu; Jego krew bedzie wylana (podczas
bicia i krzyzowania, nie podczas péZniejszego pogrzebu). Co wiegcej, zwloki Jezusa
nie byly tamane, lecz zostaly pochowane (w pospiechu co prawda i bez petnego
ceremoniatu).’

Eduard Schweizer stwierdzil, Ze jest prawdopodobne, iz stowo soma pier-
wotnie chcialo opisac¢ przede wszystkim ,Ja”, osobe Jezusa. Jest to mozliwe zaréw-
no w przypadku greckiego soma jak i najblizszego mu aramejskiego pojecia gtfa’.
W tlumaczeniu moglo by¢ wybrane stowo soma (a nie sarks) takze z tej racji, ze
czesto oznacza ono czlowieka, ktéry umiera. W takim razie pierwotnie stowo to
wyrazalo mysl, Ze podczas Wieczerzy Pariskiej sam Jezus, jako zmierzajacy w kie-
runku Smierci, dawany jest swojej wspdlnocie, poniewaz, jak dodaje drugie stowo,
przez Jego smierc (Jego Krew) zawarte zostaje przymierze Boga z Jego ludem. Pier-
wotnie zaré6wno stfowem soma jak i haima (,krew”) opisana byla cala osoba Jezusa;
w pierwszym przypadku jako ,Ja” w swojej calosci, w drugim przypadku jako Oso-
ba umierajaca.*

Takze Peter Stuhlmacher wyrazit przekonanie, ze greckiemu soma od-
powiada najbardziej hebrajskie stowo giif lub aramejskie giifa’ (,ciato”, ,osoba”).
Utozsamienie soma z sarks (hebr. bdsdr, aram. bisra’ ) ze wzgledu na ] 6, 52nn.
jest wprawdzie mozliwe, ale nieco sztuczne: chleb, z ktérym Jezus identyfikuje sie
i ktéry rozdziela, nie jest jedynie Jego ,cialem” (w znaczeniu ,miesa”), lecz jest nim
On sam, Jego Osoba. ,Chlebem, ktéry Jezus rozdaje uczestnikom uczty, jest On sam,
ktéry przez swoja ofiarna smierc¢ daje im nowe zycie od Boga i przygotowuje miej-
sce przy niebianskim stole”. Modlitwa dziekczynna Jezusa, famanie chleba, ofiaro-

51 C.A. Evans, Mark 8:27-16:20, WBC 34B, Nashville, TN, 2001, s. 390; por. tez M. Casey, Aramaic Sources of Mark’s
Gospel, SNTSMS 102, Cambridge 1998, s. 239.

52 R.H. Gundry, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids, Mi-Cambridge, UK 2000, s. 831.
53 C.A.Evans, Mark, dz. cyt., s. 390.
54 E. Schweizer, soma, dz. cyt., s. 1056.
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wujace slowo, rozdawanie uczniom i wspdlne spozywanie tacza sig w ,mesjariska,
symboliczna czynnosé”, w ktérej miedzy Jezusem i uczestnikami uczty, za ktérych
On ofiarowuje swoje zZycie, ustanowiona zostaje przez Boga wspdlnota (koinonia,
por. 1Kor 10, 16-17).%

Trzeba miec¢ jednak swiadomosc, ze uzyty w tym zdaniu czasownik estin
(,jest”) nie jest jeszcze rozstrzygajacym argumentem za tym, ze w chwili konsekracji
nastapita realna przemiana chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa. Trzeba bowiem
pamietac, ze w oryginale aramejskim czasownika w ogdle nie bylo (zdania te w jez.
aramejskim brzmialy: ,To Cialo, To Krew”; w jezykach aramejskim i hebrajskim sa
to tzw. zdania nominalne, nie majace czasownika®), a w greckim tekscie Nowego
Testamentu jest on uzywany takze w sensie przenosnym. Nawet w stowach Jezusa
moze on wyrazac jedynie jakies poréwnanie, widoczne np. w zdaniu ,Ja jestem bra-
ma owiec” (J 10, 7) albo ,Ja jestem prawdziwym winnym krzewem” (J 15, 1). Innym
przyktadem sa przypowiesci. Wyjasniajac je, Jezus stwierdza np., ze ,rola jest Swiat,
dobrym nasieniem sa synowie krélestwa, chwastem zas synowie Zlego” (Mt 13, 38).

Od czas6w reformacji czes¢ protestantéw uwaza, ze stéw tych nie nalezy
rozumiec dostownie. Taka opinie mozna znaleZz¢ takze w opracowaniach egzege-
tycznych. Na przyklad C.A. Evans sadzi, ze czasownik estin (,jest”) ma tutaj zna-
czenie ,0znacza” lub ,reprezentuje”. Jego zdaniem, Jezus nie chcial powiedziec, ze
chleb dostownie jest Jego ciatem.. W aramejskim oryginale stowa te mogly znaczyc:
,Ten (chleb) reprezentuje mnie”.*”

O tym jednak, ze w stowach wypowiedzianych podczas Ostatniej Wiecze-
rzy Jezus mowil o rzeczywistej przemianie chleba i wina w swoje Cialo i Krew,
Swiadczg teksty sw. Jana (6, 51-58) i sw. Pawta (1Kor 6, 16-17; 10, 16; 11, 28-32).
W mowie eucharystycznej (J 6) Jezus wyraznie zapowiadal, Ze chleb, ktéry da lu-
dziom do spozycia, jest prawdziwym Jego Cialem. Znaczenie tych stéw nie budzito
watpliwosci ani wsréd bezposrednich stuchaczy, ani wsréd czytelnikéw Ewangelii.
Przekonanie sw. Pawla o tym, ze eucharystyczny chleb i wino sa Ciatem i Krwia
Chrystusa mozna dostrzec w kilku jego wypowiedziach. Wystarczy przypomnied
upomnienie Koryntian, wsréd ktérych znaleZli sig tacy, ktérzy przyjmowali eucha-
rystyczny chleb i wino, nie widzac w nich Ciata i Krwi Chrystusa. Pawet przestrze-
ga Koryntian przed surowym sadem Bozym (1Kor 11, 28-32; por. takze 10, 14-22).
Podobnie, przestrzegajac wiernych przed uczestnictwem w nabozenstwach po-

55 P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., s. 136.
56 Por. P. Jolion, Grammaire de I'hébreu biblique, Rome 1965, s. 466-469.

57 C.E. Evans, Mark, dz. cyt., s. 390, ktéry odwoluje si¢ do V. Taylor, Jesus and His Sacrifice: A Study of the Passion
Sayings in the Gospels, London 1937.
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ganskich, przypomina im, ze, spozywajac Eucharystie, maja udzial w Ciele i Krwi
Chrystusa (1Kor 10, 16). Z tego wynika, ze apostotowie Jan i Pawet byli przekonani
o rzeczywistej przemianie chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa.

Poniewaz mozemy by¢ pewni, ze apostolowie uwazali Jezusa za Mesja-
sza, wolno przypuszczad, ze Jego stowa wypowiedziane nad chlebem zrozumieli
w sensie deklaracji: To jestem ja - Mesjasz. Z zydowska uczta paschalna wiazaly sie
bowiem oczekiwania mesjariskie. Mniemano, ze Mesjasz nadejdzie podczas swieta
Paschy. Wyrazem tych przekonan sa pochodzace z I w. po Chr. stowa odnoszace
sie do tej uroczystosci: ,W te noc zostaliscie wybawieni i w te zostaniecie wybawie-
ni w przyszlosci”. Stowa wypowiedziane nad chlebem czynia z wieczerzy uczte
mesjaniska. W stowach odnoszacych sie do kielicha Jezus bedzie méwit o smierci
Mesjasza.®®

Stowa wypowiedziane nad kielichem (w. 23-24)

Przy koncu wieczerzy paschalnej, ale przed recytacja drugiej czesci Halle-
lu, odmawiano modlitwe dziekczynna nad trzecim kielichem wina. W modlitwie
tej wspominano takze Mesjasza, Syna Dawida. Ojciec rodziny podnosit ,kielich
blogostawienistwa”. Jezus do tego gestu dotaczyl znowu cos osobliwego. Dat kie-
lich uczniom do picia, sam nie pijac z niego,(14,23b: ,...dat im i pili z niego wszy-
scy”) i dodal stowa wyjasniajace: ,To jest moja Krew Przymierza, wylana za wielu”
(w. 24).%°

Zwrot ,Krew Przymierza” nawiazuje do tekstéw Starego Testamentu mé-
wiacych o przymierzu (Wj 24, 1-8; Jr 31, 31; Za 9, 11); w szczeg6lny sposéb do Wj
24, 8. Czytamy tam, ze Mojzesz wzial krew zwierzecia zlozonego w ofierze, potowe
wylal na oftarz, a druga pokropit lud, méwiac: ,,Oto krew przymierza, ktére Jahwe
zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stéw”.

Zgodnie z przekonaniem ludéw semickich, we krwi koncentrowato sie
zycie, byla ona uwazana za witalny czynnik organizmu. ,Wylac¢ krew” znaczylo
,znhiszczy¢ zycie”, ,zabi¢”, ,zamordowac” (por. Rdz 9,6; Wj 18,10; Ez 18, 10).%°

W czasach Jezusa krwi tej przypisywano dzialanie przynoszace pojedna-
nie: wymazata ona grzechy ludu i uczynita go zdolnym do zawarcia przymierza.

58 Por. R. Pesch, Wie Jesus, dz. cyt., s. 72-75.

59 Argumenty za tym, ze Jezus konsekrowat trzeci kielich wina referuje najobszerniej H. Schiirmann, Jesu
Abendmahlshandlung als Zeichen fiir die Welt, Leipzig 1970, s. 19n.

60 Por.J. Behm, haima, w: TWNT [, s. 171-176; J. Bergman-Kedar-Kopfstein, dam, w: TWAT II, s. 248-266;
G. Gerlemann, dam Blut, w: THAT 1, s. 448-451.
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Uzywajac zwrotu ,moja Krew Przymierza” Jezus dal do zrozumienia, ze przez Jego
Smierc Bog pojedna sie ze swoim ludem.

Po wylaniu krwi na oltarz Mojzesz czytal glosno ludowi Ksiege Przymierza.
Bezposrednio po uslyszeniu stéw Przymierza, lud zadeklarowal: ,Wszystko, co po-
wiedziat Pan, uczynimy i bedziemy postuszni” (Wj 24, 7-8).

Ale juz w czasie, kiedy Mojzesz byl na gérze, to przyrzeczenie postuszen-
stwa, bedace istotnym elementem zawieranego przymierza, zostalo ztamane przez
oddawanie czci ztotemu cielcowi. P6zniejsza historia, poswiadczona przez ksiegi
historyczne i ksiggi prorockie Starego Testamentu, to dzieje ciagtego tamania przy-
rzeczenia postuszenistwa. Zerwanie wydaje sig¢ definitywne w momencie, gdy Bog
skazuje swéj lud na wygnanie, a Swiatynie na zburzenie.

W tym momencie budzi si¢ nadzieja na ,nowe przymierze”, ktére nie bedzie
juz oparte na niepewnej, ludzkiej wiernosci, lecz zostanie nieusuwalnie wypisane
w ludzkich sercach: ,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana - kiedy zawre z domem
Izraela (i z domem judzkim) nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktére zawartem
z ich przodkami, kiedy ujatem ich za reke, by wyprowadzic z ziemi egipskiej. To
moje przymierze zlamali, mimo ze bylem ich Wiadca - wyrocznia Pana. Lecz takie
bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach - wyrocznia Pana:
Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem,
oni zas beda Mi narodem. I nie beda si¢ musieli wzajemnie pouczac jeden méwiac
do drugiego: »Poznajcie Panal« Wszyscy bowiem od najmniejszego do najwigkszego
poznaja Mnie - wyrocznia Pana, poniewaz odpuszcze im wystepki, a o grzechach
ich nie bede juz wspominal” (Jr 31,31-34).

Wracajac do stéw wypowiedzianych nad kielichem, zauwazmy, ze w sto-
wach ,To jest moja Krew Przymierza, wylana za wielu” Jezus méwit o swojej smier-
ci, ktdra interpretowat jako przynoszaca pojednanie. Miat ja poniesc za innych. Sto-
wa ,za wielu” wyrazaja mysl, ze bedzie cierpial i umrze nie za kogos jednego, lecz
za wspolnote. ,Wielu” oznacza u Semitéw (jez. hebrajski, aramejski) wszystkich,
jakas calosc, zwlaszcza ,caly” Izrael.®

Uzywajac zwrotu ,za wielu”, a moze tez slowa ,wylana”, Jezus nawigzat
do proroctwa o cierpiacym studze Jahwe, ktory ,ponidst grzechy wielu i oreduje
za grzesznikami” (Iz 53, 12; por. takze Iz 53, 5: ,Lecz On byl przebity za nasze
grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Poniewaz kara spadla na Niego, jesteSmy ura-

61 Por. ]. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, dz. cyt., s. 171-173; tenze, polloi, w: TWNT VI, s. 536-545; R. Pesch,
Markusevangelium, dz. cyt. s. 360; tenze, Wie Jesus, dz. cyt., s. 76; tenze, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 96.
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towani; przez Jego rany jestesmy ocaleni”). Stuga Jahwe mial umrzec ,za wielu”,
czyli za wszystkich grzesznikéw, ktérych wine miat wziac na siebie. Jezus wzial
na siebie wine Izraela, ktérego przedstawiciele sprowadzili Nari smierc¢. Umart za
wszystkich, za caly Izrael. Dzigki Jego smierci Bég odpuszcza winy i zawiera nowe
przymierze (dajac obietnice nowego przymierza, Bog przyrzeka: ,Odpuszcze im
wystepki, a o grzechach ich nie bede juz wspominal” - Jr 31, 34).

Uzupelnienie w slowach Jezusa nad kielichem: ,za wielu” (u Marka) ak-
centuje wymiar ekspiacyjno-zastepczy ofiary Jezusa: co sie dokonuje, staje sie ze
wzgledu na wielu, na ich korzysé.®® Taki wydZwiek ma réwniez sformulowanie ,za
wielu wylana na odpuszczenie grzech6w” (u Mateusza) oraz ,za was” (u Lukasza).

Peter Stuhlmacher stwierdzil, Ze jasne i jednoznacznie jest przestanie wy-
nikajace z tekstéw: Lk 13, 31-33; Mk 9, 31par.; 10, 45par. oraz z Mk 14, 22.24: ,Jezus
Swiadomie i dobrowolnie zmierzal w kierunku smierci.
Swoja smierc rozumial On jako zastgpcza, jednajaca smier¢ za wielu (tj. za
Izrael i pogan)”. ,Jednajaca Smierc Jezusa (...) jest zastgpczym czynem zbawczym
mesjaniskiego Syna Czlowieczego w imie i na zlecenia Boga, ktéry - jak napisane
jest w 1z 43, 3-4 - z milosci do swojego wybranego ludu, przez ofiare swojego Stugi,
chce usprawiedliwic i zbawic¢ wielu obciazonych wing”. Stuhlmacher podkresla, ze
ten wniosek ma wielkie znaczenie teologiczne: ,Soteriologiczna interpretacja Smier-
ci Jezusa w pierwotnej kerygmie chrzescijariskiej (por. np. 1Kor 15, 3b-5; Rz 4, 25)
nie pochodzi z interpretacji powielkanocnej gminy (...) lecz z mesjariskiej zbawczej
woli Jezusa, ktéra On zakomunikowal uczniom juz przed Wielkanoca”. Ujmujac
sprawe chrystologicznie, tenze autor stwierdza: ,Jezus z mitosci do Boga i ludzi
przyjal na siebie cierpienie i Smierc¢. Poniewaz byt On mesjariskim »Posrednikiem
i Pojednawcag, apostolska misyjna Ewangelia stala sie »stowem jednania« (logos tés
katallageés, 2Kor 5, 19)”.%*

Znaczeniu sléw ,wylana za wielu” dosy¢ duzo uwagi poswiegcit papiez
Benedykt XVI. Przypomnial najpierw, ze Joachim Jeremias usilowat wykazac, ze
stowo ,wielu” w opisach ustanowienia jest semityzmem i oznacza ,catosc”, a wiec
nalezaloby je przekladac stowem ,wszyscy”. Jego teza spotkala sie z powszechna
aprobata (w wielu krajach podczas celebracji eucharystycznej wierni slysza: ,Za
was i za wszystkich przelana”). PézZniej wiekszosc egzegetéw, na podstawie m.in.

62 Por. A. Strobel, Die Deutung des Todes Jesu im dltesten Evangelium, w: Das Kreuz Jesu, Gottingen 1969, s. 57;
R. Pesch, Markusevangelium, dz. cyt. s. 360; tenze, Wie Jesus, dz. cyt., s. 76; tenze, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 96.

63 Por. T. Hergesel, Eucharystia — Chrystus dla nas i za nas, w: J. Krucina (red.), Eucharystia, Wroctaw 1987, s. 154;
K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, dz. cyt., s. 49; H. Ordon, ,To jest moja Krew Przymierza (Mk 14, 24),
w: S. Szymik (red.), Biblia o Eucharystii, dz. cyt., s. 87.

64 P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments, dz. cyt., s. 142n.
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tekstéw z Qumran, doszla do przekonania, ze ,wielu” w Iz 53 i innych miejscach
nie oznacza ,wszystkich”, lecz ,,calos¢” Izraela.%® Dopiero gdy Ewangelia dotarta do
pogan, dostrzezono uniwersalistyczny wymiar smierci Jezusa, obejmujacy Zydéw
i pogan.

Ostatnio Norbert Baumert, wiederiski jezuita, wraz z Maria Irma Seemann
rozwineli interpretacje, ktéra w 1947 r. zaproponowat juz Joseph Pascher. Zgodnie
z ich teza ,by¢ przelanym” odnosi sig nie do krwi, lecz do kielicha: ,Chodziloby
tutaj o aktywne »rozlanie« krwi z kielicha - akt rozdawania w obfitosci samego
zycia Bozego, bez zadnej aluzji do czynnosci katéw”.%® Stowa wypowiadane nad
kielichem nie odnosilyby sie do wydarzenia smierci na krzyzu i jej skutkéw, lecz
do aktu sakramentalnego, a dzieki temu jasne staloby sie takze stowo ,wielu”. Jezus
umart za wszystkich, natomiast oddzialywanie Jego smierci jest bardziej ograniczo-
ne; dosiega wielu, lecz nie wszystkich.®”

Benedykt XVI zwrdécit uwage na to, ze rozumienie postannictwa Jezusa
wzrastalo w Kosciele powoli i uczniowie prowadzeni przez Ducha Swigtego przez
,przypominanie sobie” stopniowo dostrzegali glebie stéw Jezusa. W 1Tm 2, 6 mowa
jest o Jezusie Chrystusie jako jedynym posredniku migdzy Bogiem a ludZmi, ,ktéry
wydat siebie samego na okup za wszystkich”. W tym tekscie jasno wyrazona zostata
powszechnosc znaczenia Smierci Jezusa.

OdpowiedZ na pytanie dotyczace zakresu oddzialywania zbawczego dzieta
Jezusa, a jednoczesnie rozwigzanie problemu wielu/wszyscy, znalezé mozna w li-
stach Pawta i Ewangelii Jana. Pawel w Rz 11, 25-26 napisal, ze ,pelnia” (pleroma)
pogan musi osiagnac zbawienie i caly Izrael bedzie zbawiony. Jan stwierdzil, ze Je-
zus umrze ,za lud” (Zydzi), jednak nie tylko za lud, lecz takze po to, by rozproszone
dzieci Boze zgromadzié¢ w jedno (zob. 11, 50nn.). A wiec Jezus umart za Zydéw i za
pogan, czyli za cata ludzkosc.*

W stowach wypowiedzianych podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus zapowie-
dzial, ze wkrétce umrze, oddajac swe zycie za ludzi. Uczniowie nie mogli mie¢ co
do tego watpliwosci. W czasie swojej publicznej dziatalnosci wielokrotnie zapowia-
dal swoja smier¢, ale uczniowie ciagle tego nie rozumieli. Teraz wypowiedzi sa juz
zupelnie jasne.

65 Por. R. Pesch, Das Abendmahl, dz. cyt., s. 99n.; U. Wilckens, Theologie des Neuen Testaments, t. 1, cz. 2,
Neukirchen-Vluyn 2003, s. 84.

66 N. Baumert, M.I. Seewann, Eucharistie , fiir alle” oder , fiir viele? ,Gregorianum* 89(2008), s. 507.
67 Tamze, s. 511.
68 Por. J. Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, dz. cyt., s. 150.
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W mowie o pasterzu Jezus powiedzial: ,Nikt mi go [Zycia] nie odbiera, lecz
Ja sam z siebie je oddaje” (J 10, 18). Jezusowi odebrane zostanie zycie na krzyzu, ale
podczas Ostatniej Wieczerzy On sam je oddaje. Swoja gwaltem zadana smierc Jezus
przemienit w akt samooddania za innych i dla innych.*

Warto zwréci¢ uwage na to, ze przelanie krwi w Mk 14, 24 wyrazone jest
w imiestowie czasu terazniejszego (ekchynnomenon). W jezyku hebrajskim jest
to forma, ktéra nie wyraza zadnego czasu, nalezy go okresli¢ z kontekstu. Czesto
uzywano jej do wyrazenia czasu przyszlego.”” W jezyku greckim imiestéw czasu
terazniejszego czesto odnosi sig¢ do czynnosci aktualnie wykonywanej, ale moze
takze oznaczac czynnosc, ktéra bedzie wykonana w niedalekiej przyszlosci.”! Te
wlasciwosé imiestowu Jezus wykorzystal po to, by stowa o wylaniu krwi odnies¢
jednoczesnie do rozdzielanej Eucharystii i do swojej meki, ktéra zapowiadal. W ten
spos6b Eucharystia sprawowana na Ostatniej Wieczerzy nie tylko zapowiadala
meke i Smierc Jezusa, lecz rownoczesnie z nia juz stanowila jedna, nierozerwalna
calosé.”

Wprawdzie jezyki semickie nie znaja wyrazenia ,wydawac cialo” na ozna-
czenie smierci (taki przypadek wystepuje dwa razy w starozytnej literaturze grec-
kiej), ale o mozliwosci takiej interpretacji decyduje tu paralelizm miedzy obydwie-
ma formulami konsekracyjnymi; skoro druga méwi o smierci, to i pierwsza moze
miec taki sens.

Dajac im wino, Jezus dopuscil uczniéw do wspélnoty ze soba, dal im udziat
w owocach pojednania, utworzyl nowa wspdlnote z Bogiem we krwi przymierza.
Dwunastu, czy raczej Jedenastu (bez Judasza), reprezentuja nowy lud Bozy, pojed-
nany z Bogiem przez smierc Jezusa i bedq zwiastunami ,Nowego Przymierza”, do
ktérego zaprosza po Wielkanocy caly Izrael, a pdzniej wszystkie narody.

ZapowiedZ smierci Jezusa (w. 25)

Do stéw wypowiedzianych nad kielichem Jezus dotaczyt proroctwo o swo-
jej $mierci: ,Zaprawde powiadam wam: nigdy nie bede pil z owocu winnego krzewu
az do owego dnia, kiedy pil bede nowy w krélestwie Bozym” (Mk 14, 25). Jezus byt

69 Tamze, s. 143.

70 Por. P. Jotion, Grammaire de I'hébreu biblique, dz. cyt., s. 338n.; J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu,dz. cyt.,
s. 170n.

71 Por. M. Zerwick, Graecitas biblica, Roma 19665, s. 127; F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des
neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 197614, s. 277n.

72 Por. A. Médebielle, Expiation, w: DBS 111, s. 137-149; ]. Coppens, Eucharistie, w: DBS 11, s. 1176.
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swiadomy zbliZzajacej sie smierci, ale takze swego zmartwychwstania. Zapowiadat
nie tylko smier¢, lecz takze to, ze bedzie pil na nowo wino w krélestwie Bozym. Od-
wolat sig tutaj do zydowskich wyobrazeni o eschatologicznej uczcie z Bogiem, ktéra
byla symbolem zbawienia. Jezus, jako Mesjasz i Syn Czlowieczy, bedzie tym, ktéry
razem z wybranymi zasiadzie do stolu w swoim krélestwie (por. Ek 22, 30).

Reasumujac dociekania nad sensem tekstu Marka, trzeba stwierdzic, ze
chcial on powiedzied, iz uczta paschalna Jezusa nabrata nowego znaczenia dzieki
rytom i sfowom, jakie Jezus dodat do starego obrzedu. Przede wszystkim w stowach
konsekracyjnych Jezus utozsamil chleb ze swoim Cialem, a wino z Krwia, czyli do-
konat identyfikacji miedzy soba a chlebem i winem. Zgodnie z judaistycznymi ocze-
kiwaniami Ostatnia Wieczerze mozna uwazac za uczte mesjaniska. W stowach nad
kielichem Jezus zapowiadal swoja smierc. Miala to by¢ smier¢ Mesjasza poniesiona
za wszystkich ludzi, ktérzy dzieki niej zostana pojednani z Bogiem. Jej rezultatem
bylo takze zawarcie Nowego Przymierza z nowym ludem Bozym, ktory reprezento-
wata wspélnota uczniéw, bioracych udzial w wieczerzy.

Rozwazania pragmatyczno-kerygmatyczne

Eucharystia w pierwotnym Kosciele

Ustanowiona przez siebie Eucharystie Jezus dal apostotom do spozycia.
Cialo dat ze stowami: ,Bierzcie” (Mk 14, 22; Mt 26, 26) ,i jedzcie” (Mt 26, 26); kielich
z Krwia przekazal méwiac: ,Pijcie z niego wszyscy” (Mt 26, 27). Zamiast tego ostat-
niego zdania Marek stwierdza, ze ,pili z niego wszyscy” apostolowie (Mk 14, 23).

Z woli Jezusa konsekracja chleba i wina miala by¢ powtarzana takze
w przyszlosci. Po wypowiedzeniu stéw nad chlebem Jezus, w wersji Pawta i Luka-
sza, dodal: ,To czyricie na moja pamiatke” (1Kor 11, 24; Lk 22, 19). W tekscie Pawla
po konsekracji wina znajduja sie stowa: ,To czynicie, ilekro¢ pic¢ bedziecie, na moja
pamiatke” (1Kor 11, 25). Nakaz ten pochodzi od samego Jezusa, bo tylko na tej pod-
stawie Koscidt apostolski mogt przystapic¢ do sprawowania kultu eucharystycznego
(por. wyzej). Najwczesniejsza liturgia dodata do tych stéw komentarz przekazany
przez Pawla: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb i pijecie kielich, sSmier¢ Pariska
glosicie, az przyjdzie” (1Kor 11, 26).

Stowami ,To czynicie na moja pamiatke” zostata przekazana apostotom wta-
dza kaplariska. Zawieraja one nakaz Jezusa, aby akt eucharystyczny powtarzany byt
w tym samym duchu, w jakim On go dokonal. Pierwsze wspdlnoty chrzescijariskie
zdawaly sobie sprawe, Ze nie ma potrzeby powtarzania calej uczty, nalezy tylko po-
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wtarzac sama Eucharystie. Koscidt pierwotny byt swiadomy tego, Ze istotny element
w ustanowionej Eucharystii tkwi nie w uczcie, ale w samej smierci Baranka, w Jego
Krwi i w zawartym przymierzu. Jako ,nowa Pascha” uczta eucharystyczna byta
wynikiem ofiary Chrystusa w liturgii eucharystycznej, podczas ktérej spozywano
Jego Cialo i wypijano Jego Krew. Dlatego Pawel swiadomie wyeliminowat w swoim
opisie wszystkie elementy paschalne, gdyz uczta eucharystyczna odprawiana przez
gmine koryncka nie jest juz ,uczta Paschy”, lecz ,uczta Paniska” (1Kor 11, 20). Mo-
mentem jej ustanowienia nie jest dla Pawta godzina spozywania Paschy, lecz noc,
kiedy to ,Pan Jezus (...) zostal wydany” (1Kor 11, 23).

Kazdorazowe powtarzanie aktu eucharystycznego jest dla Pawla glosze-
niem $mierci Chrystusa (por. 1Kor 11, 26). Poniewaz Pawel naucza, ze Chrystus,
ktéry ,umarl - zgodnie z Pismem - »za nasze grzechy, takze i »zmartwychwstat
trzeciego dnia, zgodnie z Pismem” (1Kor 15,3n.), nalezy sadzic, ze w stowach o gto-
szeniu smierci Chrystusa zawarta jest takze mysl o Jego zmartwychwstaniu. A wigc
w kulcie eucharystycznym Kosciél przezywa jednoczesnie smierc Pana i Jego chwa-
lebne zmartwychwstanie i wywyzszenie. Wyrazenie ,az przyjdzie” (1Kor 11, 26)
ma sens eschatologiczny i wyraza wieczna trwalos¢ Eucharystii az do dnia paruzji.

Nowy Testament przekazuje relacje o wielkanocnych positkach Jezusa
wraz z uczniami. W dniu zmartwychwstania Jezus jadl z nimi w Emaus, a takze
w Wieczerniku (Ek 24, 30-31.36-43). O podobnych spotkaniach dowiadujemy sig
z Dz 10, 41: ... ktérzysmy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu”. Opis posil-
ku w Emaus przypomina opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii: ,Wziat chleb,
odmowit blogostawieristwo, potamat go i dawat im” (Lk 24,30). Uzyty tu termin
,<famanie chleba” (Lk 24, 35) jest najwczesniejszym okresleniem wieczerzy Pana.
Positki wielkanocne naleza do przejsciowego, krétkiego okresu miedzy smiercia
i wniebowstapieniem Jezusa i nie mozna ich uwazac za uczty eucharystyczne.

Taki charakter nalezy natomiast przypisa¢ wspdlnym positkom pierwotne-
go Kosciota, podczas ktérych tamano chleb na polecenie i za przyktadem Jezusa,
danym na Ostatniej Wieczerzy. Terminem ,tamanie chleba” okreslono wéwczas
cala uczte Pariska (Dz 2, 42.46; 20, 7.11). Opisy powielkanocnych wieczerzy znajdu-
ja sie w Dz 2, 42: ,Trwali w nauce apostolskiej i we wspdlnocie [koinonia], w fama-
niu chleba i w modlitwach”, oraz w Dz 2, 46-47a: ,,Codziennie trwali jednomyslnie
w swiatyni, a tamiac chleb po domach, przyjmowali positek z radoscia i prostota ser-
ca”. Na podstawie Dz 2, 46 mozna wnioskowac, ze na posilek polaczony z famaniem
chleba zbierano sie codziennie, natomiast w Dz 20, 7-11 mowa jest o Eucharystii
niedzielnej. Sprawowano ja w porze wieczornej. Na obrzed ten skiadaly sie: 1. na-
uka apostolska; 2. koinonia - positek przyjazni; 3. ,famanie chleba” - co odnosi sie
tu prawdopodobnie do rytu nad chlebem i kielichem; 4. uroczysta modlitwa. Cecha
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charakterystyczna tych positkéw byta radosc, ktérej Zrédlem bylo wyczekiwanie na
rychle przyjscie krélestwa i sSwiadomosc obecnosci Pana, ktéra wyrazat spontanicz-
ny okrzyk: Maranatha (,Przyjdz, Panie!”).

Positkowi towarzyszyta postuga stowa (Dz 2, 42; 20, 7-11). Zwiazana z nim
byta réwniez postuga milosci wobec potrzebujacych braci. Dz 6, 2 mdéwia o postu-
giwaniu biednym przy stole. Przypuszczac nalezy, ze mialo to miejsce podczas
codziennych eucharystycznych agap. Dopiero gdy Eucharystie zaczeto sprawowac
niezaleznie od agap, urzadzano specjalne positki dla ubogich. Uwazano je za bar-
dzo wielki obowiazek. Tylko ze wzgledu na to, by miec czas na ,gloszenie stowa
Bozego”, apostolowie przekazali troske o ubogich specjalnie wybranym siedmiu
mezom.

Josef Andreas Jungmann, wybitny znawca historii celebracji eucharystycz-
nej ijeden z inicjatoréw reformy liturgii, zagadnienia te ujat w sposéb nastepujacy:
,Element podstawowy stanowia stowa modlitwy dzigkczynnej odmawianej nad
chlebem i winem. Poczatkéw liturgii mszy nalezy szukac nie w samym positku, lecz
w modlitwie dziekczynnej odméwionej po positku ostatniego wieczoru. Posilek byt
uwazany za tak malo istotny i fatwy do pominiecia, ze zniknat juz w Kosciele pier-
wotnym. Liturgia natomiast, wszystkie liturgie w ogéle, rozbudowywaly modlitwe
dziekczynna odmawiana nad chlebem i winem. (....) Tym, co Kosciél celebruje we
mszy, jest nie Ostatnia Wieczerza, lecz to, co Pan ustanowil podczas Ostatniej Wie-
czerzy i co przekazal Kosciolowi: pamiatka ofiary Jego $mierci”.”?

Benedykt XVI zwrdcil uwage na to, ze do uksztaltowania sie chrzescijan-
skiej liturgii wazny jest jeszcze jeden czynnik. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus
dawat swoje Cialo i Krew jako dar zmartwychwstania. Krzyz i zmartwychwstanie
sa czescia Eucharystii. Dlatego celebracja tego sakramentu musi by¢ zwiazana
z pamiatka zmartwychwstania. Pierwsze spotkanie z Jezusem zmarwtychwstatym
odbylo sie rankiem pierwszego dnia tygodnia - trzeciego po smierci Jezusa - a wiec
w niedzielny poranek. W konsekwecji ten poranek stal sie momentem kultu chrze-
Scijaniskiego, a niedziela - ,dniem Pariskim”.

Stalo sie to bardzo wczesnie. W Dz 20, 7, w relacji Lukasza, towarzysza
Pawla w podrézy do Troady, czytamy: ,W pierwszym dniu po szabacie, kiedy zebra-
lismy sie na tamanie chleba”. Z tego tekstu wynika, ze juz w czasach apostolskich
,<lamanie chleba” zostalo przelozone na niedzielg¢ - Eucharystie celebrowano jako
spotkanie ze Zmartwychwstalym. Pod koniec I w. ta tradycja jest juz ustalona.
W Didache (Nauka Dwunastu Apostotéw, ok. 100 r.) czytamy: ,W dzieri zas Pariski

73 J. A. Jungmann, Messe im Gottesvolk. Ein Nachkonziliarer Durchblick durch Missarum Sollemnia, Freiburg-Basel-
Wien 1970, s. 24; cyt. za: J. Ratzinger-Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, dz. cyt., s. 154.
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gromadZzcie sie, tamcie chleb i dzigki czyncie, wyznawszy wpierw grzechy swoje”
(14, 1). Dla Ignacego z Antiochii (zm. ok. 110) zycie ,zgodnie z dniem Pariskim” jest
znakiem odrézniajacym chrzescijan od tych, ktérzy swietuja w sobote.”

Historia oddzialywania

Liturgie, obrzqdki i ryty

W Jerozolimie celebrowano Eucharystie w jezyku aramejskim, ale w Antio-
chii czyniono to juz w jezyku greckim. W tym jezyku Eucharystia celebrowana byta
dla chrzescijan nawréconych z poganistwa, postugujacych sig jezykiem greckim.
Takze w Rzymie przez diugi czas liturgia sprawowana byla po grecku. Istnieje pew-
na rozbieznos¢ opinii, kiedy wprowadzono jezyk faciriski. Thalhofer przypuszczat,
ze juz pod koniec I w. lacina byta jezykiem liturgicznym, obok greckiego. Gléwnie
do celéw liturgicznych dokonano w IT w. ttumaczenia Biblii na jezyk taciriski, jest to
tzw. Itala. Wedtug innych badaczy facine wprowadzit do mszy rzymskiej papiez po-
chodzenia afrykanskiego, Wiktor I (190-202), papieze Zefiryn (zm. 217), Kalikst (zm.
223) i Urban (zm. 230), ktérzy byli Rzymianami. ,Nie bedziemy dalecy od prawdy,
gdy papiezowi Damazemu (366-384) przypiszemy urzedowe wprowadzenie jezyka
tacinskiego do liturgii”.”®

Nie zapominajmy jednak, ze prowadzona byta takze misja judeochrze-
Scijariska, np w Syrii aramejskiej i Mezopotamii, gdzie réwniez postugiwano sie
jezykiem aramejskim. Chrzescijaristwo dociera nastgpnie do wielu innych krajow
i narodéw. Liturgia sprawowana jest tam w réznych jezykach, dochodzi tez do wy-
ksztalcenia sig w liturgii r6znych rytéw i obrzeddow.

Jak juz wiemy, sprawujac Eucharystie zachowano jej najistotniejszy ele-
ment: sfowa kosekracji chleba i wina. Obudowano je modlitwami towarzyszacymi.
Sercem gromadzacych si¢ chrzescijan byla ,uczta Parska” - kyriakon deipnon
(1Kor 11, 20), stanowila ona centralny punkt liturgii antycznego Kosciota. Lamano
chleb ,w radosci i prostocie serca” (Dz 2, 46), poczatkowo w polaczeniu z agapa.
Sprawowaniu uczty Pariskiej towarzyszylo czytanie stowa Bozego (Dz 20, 7; 1Kor
19, 16). Czytano Biblig, czyli Stary Testament, gloszono Ewangelie, ktéra Justyn na-
zwal ,pamietnikami apostoléw”. Odczytywano takze listy apostoléw, ktére gminy
wymienialy migdzy soba. Odczytane pisma interpretowano w kontekscie paschal-

74 Tamze, s. 155n.
75 A.]J. Nowowiejski, Msza Swjeta, cz. I, Warszawa 2001, s. 109, 286-288.
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nym, czyli w swietle zmartwychwstania Jezusa. Uczte Pana taczono z modlitwami
wielbiacymi (berakoth) i prosbami (Dz 2, 14; 4, 24-31; 12, 5b). Do liturgii weszly tak-
ze z judaizmu niektére aklamacje, jak amen, alleluja, maranatha. W tekscie Justyna
Meczennika mozna juz dostrzec schemat sprawowania mszy sw. (Apologia 1, 61,
65-67). Trzeba tez ,podkreslic, ze teksty publicznych modlitw byty improwizowane.
Byla to modlitwa wielbiaca Boga, pelna podziwu dla Jego dziel. Justyn odniést to
stwierdzenie szczegdlnie do Eucharystii, zaswiadczajac, ze Chrystus dal swoim
wyznawcom chleb eucharystyczny, jako pamiatke swej meki, aby za wszystko
sktadali Bogu dzigki. Msza sw. w swej istocie jest wielkim dziekczynieniem, jest
Eucharystig”.”

Ksiadz Bogustaw Nadolski napisal, ze po edykcie mediolaniskim (13 VI 313)
nastapita eksplozja twérczosci liturgiczno-literackiej. Na Wschodzie: Bazyli z Ce-
zarei (zm. 379), Cyryl Jerozolimski (zm. 386), Jan Chryzostom z Konstantynopola
(407), Teodor z Mopswestii (zm. 428), Cyryl z Aleksandrii (zm. 444). Na Zachodzie:
Ambrozy z Mediolanu (zm. 397), Augustyn z Hippony (zm. 430), papiez Leon Wielki
(zm. 461), papiez Gelazy (zm. 496), papiez Grzegorz Wielki (zm. 604), Cezary z Arles
(zm. 542). W miejsce jednej modlitwy eucharystycznej pojawily sie anafory Bazy-
lego, Chryzostoma, ale pozostaly one niezmienne. W Kosciele na Zachodzie po-
wstaly liczne kolekty, prefacje, communicantes, Hanc igitur. Na rozwdj twdérczosci
liturgicznej wplynat takze rozwdj kultu meczennikéw (zwtaszcza na Wschodzie)
oraz herezje (walka z herezjq arianizmu przyczynita sie do rozwoju kolekt; zamiast
prosh skierowanych do Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym pojawily sie mo-
dlitwy skierowane wprost do Chrystusa i zakoriczenie podkreslajace réwnosc oséb
Tréjcy Swietej: Ojca i Syna i Ducha Swigtego). Rozwojowi twérczosci literackiej
towarzyszy odejscie od wczesniejszego improwizowania modlitw oraz utrwalenie
i unifikacja tekstow.

Po edykcie mediolaniskim zmienit sig styl sprawowania liturgii, ktéra traci
charakter ,domowy”, ,intymny”, a przejmuje wiele z ceremoniatu dworskiego.
Liturgia staje sie bardziej uroczysta, ceremonialna. Biskup uroczyscie wchodzi do
bazyliki, na wzér swieckiego namiestnika parnstwowego, zasiada na tronie, prze-
jeta zostaje dworska etykieta powitania, pozdrowienia, poklony. Zaczeto uzywac
insygniéw urzedowych, pojawit sie urzedowy stréj kaptanéw, zwlaszcza stuta jako
odznaka uprawnien kaptariskich.

Chrzescijanie czasow po Konstantynie przywiazuja wigksze znaczenie
do budynkéw sakralnych. Najpierw chrzescijanie zbierali sie na ,famanie chle-
ba” w domach prywatnych. Po edykcie tolerancyjnym powstaja liczne budowle

76 B. Nadolski, Liturgika, t. 1: Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 33.
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koscielne wznoszone na wzor bazylik rzymskim, ale takze inne typy budynkéw
koscielnych. Budowano je z polecenia i funduszy Konstantyna, ale fundatorami sa
takze biskupi, zréwnani w przywilejach z najwyzszymi urzednikami panstwowymi
i dysponujacy znacznymi subwencjami. 3 marca 321 r. niedziela zostata uznana za
dzieni odpoczynku od pracy. W 380 r. chrzescijaristwo zostalo proklamowane religia
panstwowa, a w 392 1, zakazano praktyk religii poganiskich.”

Dotarcie chrzescijaristwa do wielu narodéw, przeksztalcenie sie w religie
oficjalnie uznawana, a takze rozkwit twérczosci liturgicznej doprowadzity w rezul-
tacie do wyksztalcenia sie¢ wielu liturgii, zwanych tez obrzadkami albo rytami. Jest
zrozumiale, ze wigksze osrodki oddzialywaty na liturgie osrodkéw mniejszych.”
Oddzialywanie zwigzane bylo z pozycja historyczna danego miasta, znaczeniem
politycznym, poziomem kultury, przede wszystkim zas z siedziba biskupa.

Wielkimi osrodkami oddziatujacymi na mniejsze wspdlnoty byly najpierw
kosmopolityczne, zhellenizowane, wielkie miasta Antiochia i Aleksandria. Wkrétce
dolaczyt do nich Rzym, Konstantynopol a takze Jerozolima. Liczne ryty i obrzadki
dzieli sie na rodziny liturgiczne. Rodzina liturgiczna to ciag rytéw i obrzadkéw wy-
wodzacych sie ze wspélnego zZrédta lub ulegajacym wplywom rytu dominujacego.

Ksiadz B. Nadolski podaje, ze przyjmuje sie nastepujace rodziny liturgiczne,
obejmujace po kilka obrzadkéw (inaczej: liturgii lub rytéw):

A. Rodzina antiocheriska, dzielgca sie na dwa typy
Liturgie wschodniosyryjskie
Liturgia asyryjskochaldejska
Liturgia syromalabarska
Liturgie zachodniosyryjskie
Liturgia syroantiocheriska
Liturgia maronicka
Liturgia armeriska
Liturgia bizantyjska

B. Rodzina aleksandryjska
Liturgia koptyjska
Liturgia etiopska
Liturgia jerozolimska

77 Tamze, s. 34-36; por. tenze, Liturgikﬂ, t. 4: Eucharystia, Poznan 1992, s. 18-38.

78 A. Baumstark, Liturgie comparée, Chevetogne 1953 glosit poglad, ze pierwotnie istniato wiele liturgii, z ktérych
pézniej wylonily sie dominujace liturgie wielkich miast. Natomiast F. Probst, Liturgies des viertes Jahrhunderte
und ihren Reform, Miinster 1983, s. 353 wyrazil opinie, ze do IV w. istniata jedna liturgia.
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C. Rodziny liturgiczne na Zachodzie
Liturgia péinocnoafrykariska
Liturgia rzymska
Liturgia ambrozjariska (Mediolan)
Liturgia galijska
Liturgia hiszpariska (wizygocka, mozarabska)
Liturgia celtycko-irlandzko-anglosaska.”

Liturgie zachodnie nie byly tak bogate jak wschodnie. Inny byl, bardziej
abstrakcyjny sposéb myslenia, inna struktura spoleczna ludnosci, inny jezyk (od
drugiej potowy IV w. liturgie zachodnie przeszly ostatecznie na jezyk tacinski -
za papieza Damazego). Z czasem te réze ryty zanikly, obok obrzadku rzymskiego
zachowat sie tylko obrzadek ambrozjariski i wizygocki (hiszpariski). Na Wschodzie
przetrwato wiele r6znych obrzadkéw.

Liturgia bizantyjska nalezy do najwazniejszych z grupy antiochenskie;j;
dlatego warto poswiecic jej nieco wiecej uwagi. Korzeniami siega liturgii antiocheni-
skiej, ale rozwineta sie pod silnym wplywem Bizancjum (Konstantynopola), ktére
od 351 r. bylo rezydencja cesarza i siedziba patriarchy. Dlatego silne slady wpltywoéw
dworskich w liturgii, ktéra uformowata sie miedzy VI a IX w. Liturgia bizantyjska
ma grupy i rozgalezienia, zwlaszcza w narodach stowianskich (ulegajacych wpty-
wom slowianiskim). Rozpowszechnila sie w swiecie sr6dziemnomorskim (Grecja,
Rumunia, Albania), w narodach stowiariskich (Rosjanie, Ukrairicy, Biatorusini),
wsrdd ludéw nadbattyckich (Litwini, Lotysze, Estoriczycy, Finowie).

Liturgia ta charakteryzuje sie szczegélnym przywiazaniem do tradycji.
Obecny na liturgii modli sie¢ nie sam, lecz w tacznosci z cala wspdlnota Kosciola,
z umarlymi, ze swietymi, szczegélnie z NajSwigtsza Maryja Panna, z aniotami.
Sprawowanie liturgii to ,niebo na ziemi”, zgromadzeni na modlitwie znajduja sie
w przybytku Boga. Liturgia bizantyjska przeniknieta jest sSwiadomoscia misterium -
transcedencji Boga, bojaznia Boza, zdumieniem wobec dziatania Bozego, ktére staje
sie obecne. Sprawowana Eucharystia jest aktualizacja calej historii zbawienia: od
pouczenia starotestamentalnego, przez nauczanie Chrystusa, chrzest, meke, Smierd,
zmartywchwstanie Chrystusa, ogladanie Boga w wieku przyszlym, zjednoczenie
z Bogiem w wiecznosci.

79 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, dz. cyt., s. 37-48. Inny podzial i oméwienie zob. A. . Nowowiejski,
Msza Swieta, cz. 11, dz. cyt., passim.
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Swiadomosé obecnosci Boga doprowadzita do ikonostasu oddzielajacego
wiernych od sprawowanego misterium. Misterium nie przeszkadza pewnej fami-
lialnosci i wolnosci w zachowaniu sig wiernych podczas liturgii. Mozna w czasie
liturgii wyjsc, przyjsé¢ ponownie, nie musi sie razem klekaé czy powstawac, mozna
zblizy¢ sie do ikony. W liturgii bizantyjskiej jest duzo spiewu. Wazna jest modlitwa
w rodzinie i ikony w domu.®

W liturgii bizantyjskiej tylko Eucharystia nazywana jest liturgia, wszystkie
inne czynnosci liturgiczne sa nabozenstwem.

Eucharystia w pismach Ojcéw Kosciola

i péZniejszych teologow

Jest niemozliwe przedstawienie historii interpretacji opowiadan o Ostatniej
Wieczerzy; jest ona zbyt bogata. Teksty Ojcow Kosciota na temat Eucharystii zebrat
i wydal w dwéch tomikach Marek Starowieyski.?* Wsréd zagadnien poruszanych
przez Ojcéw Kosciota warto zwréci¢ uwage zwlaszcza na trzy.*

Pierwsze bylo pytanie, czy sam Jezus spozywal eucharystyczne dary. Ire-
neusz z Lyonu® dal odpowiedZ potwierdzajaca, cytujac Mk 14, 25. Nasladowali go
Hilary®* i Augustyn.®® Chryzostom® sadzil, ze Jezus spozywal i pil, aby przestra-
szeni uczniowie po Jego stowach nie zapytali: Czyz mamy pi¢ Krew i jes¢ Cialo?
Wedlug J 6, 66, takze po stowach obietnicy wielu zgorszylo sie. Tomasz z Akwinu®
zatytutowat jeden artykul swojej Sumy: Czy Chrystus przyjat swoje Ciato i Krew? 1,
odpowiadajac pozytywnie, zacytowal nieznanego pochodzenia stych: ,Rex sedet in
coena turba cinctus duodena, se tenet in manibus, se cibat ipse cibus”. W XIX w.
katoliccy autorzy zaczeli zaprzeczac, uwazajac, ze sprzeciwialoby sie to wyobraze-
niu idei communio.

Drugie pytanie, zaprzatajace uwage komentatoréw az po XX w., dotyczylo
Judasza - czy takze on spozyl Komunie Swieta. Kierunek interpretacji wskazal

80 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 4: Eucharystia, dz. cyt. s. 40n.

81 M. Starowieyski, Ojcowie Kosciola Wschodniego o Eucharystii, Katowice-Zabki 2005; tenze, Ojcowie Kosciota
Zachodniego o Eucharystii, Katowice-Zabki 2005.

82 Por. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, t. 2, dz. cyt., s. 249n.

83 Ireneusz z Lyonu , Adv.haer. 5,33,1. Ireneusz wychodzi z tekstu Mt 26, 29.
84 Hilary, In Mt. cap. 30,2, PL 9, 1065.

85 Augustyn, De doctrina christ, 2,3,4, PL 34,37.

86 Chtyzostom, Komentarz do Mt, PG 58,739.

87 Tomasz z Akwinu, STh, P. 3, qu. 81, art. 1.
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Hilary,® ktéry problem postawiony historycznie rozwiazal teologicznie. Wyrazit on
przekonanie, zZe jest niemozliwe, zeby wieczerzal z Panem ktos, kto nie ma dostepu
do niebianskiej uczty w krélestwie wiecznym.

Po trzecie, zajmowano sie obietnica Jezusa, ze bedzie On na nowo pit w kré-
lestwie Bozym. WydZwiek eschatologiczny tej obietnicy byl wyjasniany w rézny
sposob. Rozpowszechnione bylo przekonanie, ze dzied, w ktérym Jezus bedzie
na nowo pil, nalezy rozumiec jako okres miedzy zmartwychwstaniem i wniebo-
wstapieniem. Ewangelie oraz Dz 10, 41 opowiadaja przeciez, ze Zmartwychwstaty
zasiadal do stolu z uczniami.* Inni identyfikowali ten dzien z czasem Kosciota,
w ktérym uczestnicy eucharystycznej uczty, jedzac i pijac, doswiadczaja wspdlnoty
z Panem.” Wedtug Calmeta,” Jezus nazywa swoje zmarwtychwstanie swoim krole-
stwem, poniewaz z zalozeniem Kosciola juz zaczelo sig Jego panowanie. Ta rozpo-
wszechniona w sredniowieczu interpretacja poswiadcza forme terazniejszosciowej
eschatologii, w ktérej krélestwo Boze utozsamiane jest nie tylko z krélestwem
Chrystusa, lecz takze z Kosciolem. Dla Ireneusza, ktéry reprezentowal poglady
chiliastyczne, teksty Mk 14, 25 i Rz 8, 19 byly gléwnym argumentem biblijnym dla
jego eschatologicznej koncepcji. Na koricu dziejéw swiata pojawi sie ziemskie, me-
sjaniskie krélestwo, w ktérym majacy zmartwychwstac z Chrystusem na nowo beda
jesc i pic.”* Inni komentatorzy starozytnego Kosciota odnosili t¢ wypowiedZ Jezusa
do ostatecznego nadejscia krélestwa Bozego.”

Eucharystia w dialogu ekumenicznym

Luter nie miat watpliwosci co do rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi Chry-
stusa w Eucharystii. Zwingli i Kalwin wprost zaprzeczyli rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii. P6Zniejsi zwolennicy Lutra przytaczyli si¢ do pogladu
Kalwina, uznajac w Eucharystii obecnosé jedynie symboliczna.™

W dialogu ekumenicznym od poczatku dyskutowany byt problem Euchary-
stii. W dokumencie Swiatowej Rady Koscioléw z Limy z 1982 1. ,ukazano podwény

88 Hilary, In Mt. cap. 30,2, dz. cyt.

89 EvHbr, Chryzostom, Teofilakt, Euthymios; por. H. Vogels, Markus 14,25 und Parallelen, w: Vom Wort des Lebens,
Fs M. Meinertz, Miinster 1951, s. 96, 99n.

90 Eucherius z Lyonu, Bruno z Segni; por. tamze, s. 100-102.

91 Cyt. tamze, s. 100.

92 Ireneusz z Lyonu, Adv.haer. 5,33,2, dz. cyt.

93 Grzegorz z Nazjanzu, Augustyn, Beda; por. H. Vogels, Markus 14, 25 und Parallelen, dz. cyt., s. 101.

94 Por. J. Warzeszak, Tajemnica Eucharystii, Warszawa 2005, s. 471.
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wymiar obecnosci Chrystusa w tym sakramencie: obecnosc Jego Osoby i obecnosc
calego Jego dzieta zbawienia: Zycia, ofiary i uwielbienia. Przedstawiono zatem tak
zwana dynamiczna i syntetyczna wizje Eucharystii. Dynamiczna, to znaczy, ze
zamiast mowic wprost o obecnosci Ciata i Krwi Chrystusa pod postaciami chleba
i wina, w dokumencie akcentuje si¢ obecnosé¢ Osoby Chrystusa oddajacego siebie
dla naszego zbawienia. O wizji syntetycznej mozna méwic dlatego, ze Eucharystie
pojmuje sie jako nowa uczte paschalna, uczte Nowego Przymierza, ktéra Chrystus
dat swym uczniom jako anamnesis - pamiatke swej smierci i Zmartwychwstania;
poprzez ofiarowanie si¢ Chrystusa obecne jest sakramentalnie cale dzieto zbawie-
nia”.

,Powstaje jednak pytanie: jaka jest ta obecnosc Chrystusa w Eucharystii. Tu
juz powstaje rozbieznosc zdan pomiedzy Kosciotami zrzeszonymi w Swiatowej Ra-
dzie Koscioléw...Jedne wspdlnoty koscielne wierza, ze wzgledu na stowa Chrystusa
i moc Ducha Swigtego, ze chleb i wino staja si¢ w spos6b rzeczywisty, choé tajem-
niczy, Cialem i Krwia Zmartwychwstalego Chrystusa. (...) Inne Koscioly natomiast,
cho¢ wierza w obecnosc¢ Chrystusa w Eucharystii, nie tacza jednak tak scisle Jego
obecnosci ze znakami chleba i wina”.%

PODSUMOWANIE

Wybitni egzegeci: Rudolf Pesch, Gerhard Lohfink, Ulrich Wilckens a takze
Joseph Ratzinger-Benedykt XVI uwazaja, Ze nie ma sprzecznosci migdzy kerygma-
tem Jezusa o nadejsciu krélestwa Bozego a tradycja Ostatniej Wieczerzy, zawie-
rajaca element ekspiacji. Jezus na poczatku swej dziatalnosci obwiescit oredzie
o krélestwie Bozym. Po odrzuceniu tej propozycji przez wigkszosé Zydéw pozostata
droga zastepczej ekspiacji: Jezus wzial na siebie nieszczescia grozace Izraelowi, by
zapewnic¢ zbawienie wielu.

John P. Meier, Benedykt XVI i in. uwazaja, ze Ostatnia Wieczerza byla
zwykla uczta pozegnalna. Autor tego opracowania opowiedzial sie za Joachimem
Jeremiasem, Rudolfem Peschem, Joachimem Gnilka, kt6rzy dowodzili, ze Ostatnia
Wieczerza miala charakter uczty paschalnej. Byla nowa, wiasna Pascha Jezusa.

W stowach konsekracyjnych Jezus dokonat identyfikacji miedzy swoja Oso-
ba a chlebem i winem. W stowach nad kielichem zapowiadatl swoja smier¢, ktéra
mial ponies¢ za wszystkich ludzi, ktérzy dzieki niej zostana pojednani z Bogiem. Jej

95 Tamze, s. 70-72.
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rezultatem bylo zawarcie Nowego Przymierza z nowym ludem Bozym, reprezento-
wanym przez wspdélnote uczniéw bioracych udziat w wieczerzy.

Sprawowanie Eucharystii kontynuowane bylo w pierwotnym Kosciele,
a w pozniejszych wiekach interesowano si¢ réznymi jej aspektami.
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LUSAMMENFABUNG

Die Einsetzungsworte werden immer neu diskutiert. Wie Rudolf Pesch,
Gerhard Lohfink, Ulrich Wilckens, Joseph Ratzinger-Benedikt XVI der Autor meint,
daB kein Widerspruch besteht zwischen Kerygma Jesu iiber Gottes Reich und der
Abendmahlstradition, die ein Element der Stihne hatte. Am Anfang seiner Tatigkeit
Jesus hat die Botschaft iber das Gottes Reich angeboten. Weil die Mehrheit von
Juden diesen Vorschlag zuriickgeworfen hat, ist nur der Weg der Siihne geblieben:
Jesus hat auf sich das Unheil Israels genommen, um vielen Heil zu versichern.

John P. Meier, Benedikt XVI und andere meinen, dal das letzte Abendmahl
normale Abschiedsmahl war. Der Autor dieser Bearbeitung unterstiitzt die Meinung
solcher Exegeten wie Joachim Jeremias, Rudolf Pesch, Joachim Gnilka, die behaup-
teten, daf das letzte Abendmahl Paschamahl war. Das letzte Abendmahl war das
neue, eigenartige Pascha Jesu.

In den Einsetzungsworten hat Jesus sich selbst mit Brot und Wein identi-
fieziert. In den Worten iiber Kelch hat Jesus seinen Tod vorhergesagt, den er fiir
alle Leute erleiden sollte. Dank seiner Tod werden die Leute mit Gott versdhnt. Das
Resultat seiner Tod war auch das Schlieffen des Neuen Bundes mit dem neuen Volk,
das die Teilnehmer des letzten Abendmahles représentiert haben.

Eucharistiefeier wurde in der alten Kirche fortgesetzt. Spéater wurden ver-
schiedene Aspekte der Eucharistie von mehreren Autoren betrachtet.

Schliisselworter: Das Abendmahl, Pascha, Eucharistie, Lamm, Leib, Blut
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