Stowa kluczowe: wyrzuty sumienia, skrucha, madrosé, niegodziwiec, bezboznik,
sprawiedliwy
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Ksiega Madrosci jest wielka synteza teologiczna, w ktérej anonimowy au-
tor podejmuje préobe przedstawienia wielu motywoéw skladajacych sie na tradycje
biblijnego Izraela, uzywajac pigknego nierzadko wyrafinowanego jezyka greckiego
czas6w hellenistycznych.

W niniejszym przedlozeniu podejmiemy temat wazny dla tej ksiegi, jakim
jest nawrécenie niegodziwca, przesmiewcy i szydercy. Przedmiotem naszej analizy
filologicznej i egzegetycznej bedzie niewielki fragment ksiegi, ktéry znajduje sie
w pierwszej jej czesci (1-6). Jego tematem jest konfrontacja miedzy bezboznym
a sprawiedliwym.

W pierwszej czesci tej wypowiedzi zostanie krétko przedstawiony kontekst,
w jakim pojawia sie¢ prezentowany tekst. Nastepnie przejdziemy do analizy filolo-
gicznej leksemow petavoéw/ueravora w literaturze greckiej klasycznej i biblijnej.
Po tych preliminariach dokonamy wnikliwej lektury filologicznej i egzegezy tekstu
5, 3-8, aby skonfrontowac sig z pytaniem, czy mozliwa jest metanoia bezboznych.
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Mdr 5, 3-8 w szerszym kontekscie literackim Ksiegi

W ujeciu klasycznym, ogdlnie dzisiaj przyjetym, w Ksiedze Madrosci wyod-
rebnia sig trzy czesci:

1. Ksiega eschatologii/zapowiedzi (1-6). Mowi o przyszlym
zyciu sprawiedliwych zaprojektowanym przez Boga. Jest ono
skontrastowane z zZyciem bezboznych.

2. Ksiega mqdrosci (7-9). Natura i przymioty madrosci; sekcja koriczy
sie modlitwa o madrosc.

3. Ksiega historii (10-19). Refleksja nad dziejami Izraela i obecnej
w tych dziejach madrosci Boga. Od 11 do 19 rozdzialu w siedmiu
antytezach ukazane zostaly poszczegélne elementy tej historii.
Historia staje sie fundamentem dla przysztych losow Izraela.

Ksiega zapowiedzi ma strukture koncentryczna wyznaczona przez poszcze-
golne jej elementy:

A. 1, 1-15: Pierwsza zacheta

B. 1, 16- 2, 24: Sposob zycia bezboznych

C. 3, 1- 4, 20: Rézny los spotyka sprawiedliwego i bezboznego

B’. 5, 1-23: Ostateczny rozrachunek z bezboznymi

A’. 6, 1-21: Zacheta skierowana do rzadzgcych, aby szli za mgdrosciq

Ostatnia sekcja tej czesci, 6, 22-26 stanowi konkluzje pierwszej czesci Mdr
i jednoczesnie zapowiada czesc¢ druga. Mowa jest o naturze madrosci i jej pocho-
dzeniu i o jej dziejach. Greckie: gogia (6, 21. 22) oraz: moudevw (6, 11. 25) sa taczni-
kami miedzy tym tekstem a tekstem poprzedzajacym.'

1 Por. L. Mazzinghi, 1] Pentateuco sapienziale. Proverbi, Giobbe, Qohelet, Siracide, Sapienza. Caratteristiche
letterarie e temi teologici. Testi e commenti, Edizioni Dehoniane, Bologna 2012, s. 212nn. Podobnie: L. L. Grabbe,
Wisdom of Salomon, T&T Clark Study Guides, T&T Clark, London-New York 2003, s. 18nn. Oczywiscie, nie jest to
jedyna propozycja planu kompozycyjnego Mdr. Te dos¢ zloZona problematyke podejmuja m. in.: C. Larcher, Le livre
de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon 1, Etudes bibliques, Libraire Lecoffre, Paris 1983, s. 120nn.; D. Winston,
The Wisdom of Salomon. A New translation with Introduction and Commentary, AB 43, Doubleday&Company,
Garden City-New York 1979, s. 10nn.; J. Vilchez Lindez, Sapienza, w: G. Ravasi, R. Fabris (red.), Commenti biblici,
Borla, Roma 1990, s. 20nn.; B. Ponizy, Ksiega Mqdrosci, NKB. ST XX, Edycja sw. Pawla, Czestochowa 2012, s. 99n.;
Ch. E. Osty, Le livre de la Sagesse, La Saint Bible, Cerf, Paris 1957, s. 7nn.; A. Schmitt, Sapienza. Traduzione e
commento, Antico e Nuovo Testamento 4, Morcelliana, Brescia 2009 (tekst oryg.: Das Buch der Weisheit. Ein
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Omawiany przez nas tekst znajduje sie zatem w sekcji poswigconej osta-
tecznemu rozrachunkowi jaki sie dokona wobec bezboznych (B”: 5, 1-23) jako kon-
sekwencja ich bezboznego zycia (B: 1, 16- 2, 24).

Leksemy: ueravoéw/uetavoia

w literaturze greckiej klasycznej i biblijnej

Greckie stowo petavoéw jest bardziej charakterystyczne i typowe dla tek-
stéw Nowego (pojawia si¢ tam 34 razy)? niz Starego Testamentu (23 razy).* Posréd
tych ostatnich tylko raz znajdujemy je w Ksiedze Madrosci i to wlasnie w naszym
tekscie (5, 3). Ten fakt kaze przyjrzec sie blizej temu pojeciu w kontekscie pytania
o nature i okolicznosci tego co ono wyraza.

Sprébujmy dokonac krétkiej prezentacji idei, ktéra wyrazaja analizowane
pojecia w szerszym kontekscie filologicznym i leksykograficznym jezyka greckiego.
Nastepnie przyjrzymy sie ich uzyciu w Corpus Sapientalis na przykladzie Ksiag:
Przystéw, Syracydesa i Madrosci.

Klasyczne ujecie idei wyrazonej przez leksemy:
HETOVOEW/ ueTdvola

Analizowane pojecie jest ztozeniem przyimka peta- oraz rzeczownika o
vodg. Pierwszy z nich jest komponentem wielu zwrotéw i wyrazen. W czesci z nich
podkresla ideg nastepstwa, bliskosci, towarzyszenia komus albo czemus, jednocze-
snosci istnienia lub dzialania, czasem podkresla dynamike zmiany.* Jesli zestawimy
nasz czasownik z takze zlozona forma werbalna zpo-voéw, wyraznie zauwazymy
réznice, a to pozwoli nam na zblizenie sie do znaczenia naszego czasownika. O ile
mpo-voém wyraza idee ,przed-poznania, przed-wiedzy, o tyle ueta-voéw podkresla

Kommentar, Echter, Wiirzburg 1986.
2 Najczesciej w Apokalipsie (12 razy) i w Ewangelii wedlug sw. Lukasza (9 razy).

3 Poswiadczone gléwnie w Ksiedze proroka Jeremiasza (5 razy) i zwazywszy na niewielka objetosé ksiegi - u proroka
Jonasza (trzykrotnie: 3, 9. 10; 4, 2). Warto zauwazyc¢ przy tym, ze podmiotem tego czasownika jest B6g. Mowa
jest zatem o ,nawréceniu” Boga. Septuaginta ttumaczy w tych miejscach dwa rézne rdzenie hebrajskie. W 3, 9
jest to rdzeni v12 ktéry oznacza ,wracaé”; w pozostalych dwdch tekstach pojawia sie inny hebrajski rdzen: 1o,
ktory w koniugacji Ni oznacza ,litowac sig”. Jon 3, 9 jest jeszcze interesujacy z innego powodu. Wystepuja tam
dwa hebrajskie rdzenie, ktére wyrazaja ideg nawrécenia i sa obydwa oddane przez ten sam grecki czasownik.
Mamy zatem odpowiednio: 212 - 72 (Ni) oddane przez: uetavoéw. W tym miejscu jezyk hebrajski wykazuje wigksza
doktadnosc¢ w opisie czynnosci Boga. W Corpus Sapientialis petovoéem pojawia sie trzykrotnie w Ksiedze Przystéw
i dwukrotnie u Syracydesa.

4 Por. H. W. Smyth, Greek Grammar, Harvard University Press 1984, §1691. 4.
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idee przeciwna: chodzi o (roz) poznanie po czyms co juz nastapito, po jakims fakcie
czy wydarzeniu. Oznacza zatem rodzaj refleksji nad tym, co zaistnialo i do czego
chcemy wrécié. Inaczej méwiac, o ile Zpo-voéw ma funkcje proleptyczna (zapowia-
dajaca), to peta-voéw sytuuje nas w kontekscie tego, co miato juz miejsce (funkcja
analeptyczna). Ioannes Stobajos® zachowal nastgpujaca wypowiedZ Epicharma,®
w ktérej zestawit obydwa terminy: 00 uetovoeiv, AL mpovoeiv ypn tov dvipa tov
000V’ - trzeba, aby uczony maz nie myslat po, ale myslat przed”. Klemens Alek-
sandryjski daje natomiast nastepujaca wykltadnie: fpadeio yap yvdoig petavoia,
Waois 0¢ 1 mpaty dvopaptyoio® - ,Nawrdcenie (skrucha) jest poznaniem op6z-
nionym, pierwszym zas poznaniem jest niewinnosc”. Ta wypowiedZ ujmuje pojecie
uetavora w kategoriach poznawczych, intelektualnych, rozumowych jako refleksje,
ktéra nastepuje po jakims wydarzeniu.

Te dwa sposoby ujmowania poznania, pozwolily na dosc¢ bogata semanty-
ke wyrazona w nastepujacych formach: werbalnej (zpo-voéw - ,przewidywac”,
,przeczuwac”, wymysli¢ cos przedtem”) oraz trzech nominalnych (zpovontixog
- ,przewidujacy”, Zpovontig -, troszczacy sie”, Zpovoia - ,przeczucie”, ,przewidy-
wanie”).® Semantyka uero-voéw jest réwnie bogata. Obok formy werbalnej nalezy
wspomniec takze o formach nominalnych: uetavontixdog - ,peten zalu”, czy wspo-
mniana juz wyzej uetavoio. — ,zmiana usposobienia”, ,zal”.

o

Pochodzit ze Stoboj w Macedonii. W swoim wielkim dziele, obejmujacym cztery ksiegi (eklogon, apofthegmaton,
hypothekon, biblia tettara) zawart teksty ponad 500 greckich autoréw, wsréd nich poetéw, filozofé6w, méwcow

i historykéw. Por. K. Kumaniecki, K. Michalowski, L. Winniczuk (red.), Mata encyklopedia kultury antycznej, PWN,
Warszawa 19734, s. 702; L. Berkowitz, K. A. Squitier, Thesaurus Linguae Graecae. Canon of Greek Authors and
Works, Oxford University Press, New York-Oxford 1990, s. 371.

[=2)

Pochodzit z Syrakuz. Zyt w V w. przed Chr. Byt poeta, autorem widowisk scenicznych, zwanych dramatami;
por. K. Kumaniecki, K. Michalowski, L. Winniczuk (red.), Mata encyklopedia kultury antycznej, dz. cyt., s. 228;
L. Berkowitz, K. A. Squitier, Thesaurus Linguae Graecae, dz. cyt., s. 149.

~

Epicharm, Fragmenta 280. 1 wg The Thesaurus Linguae Graecae, The Packard Humanities Institute, The Perseus
Project and others. Diogenes (version 3.1.6), 1999-2007 P.J. Heslin (dostep: 23 I 2015).

[==)

Klemens Aleksandryjski, Stromata 11, 6. 26 tekst grecki za: tamze.

©o

Warto w tym miejscu odnotowac, ze ten rzeczownik laczy sie u wielu greckich pisarzy antycznych z dopelnieniem
700 Oeod, tworzac wyrazenie, ktére mozna przelozyc jako ,opatrznosé boga (Boga)”. W wielu tekstach znajdziemy
np. idee opieki bogini Afrodyty: zpovoia 6’ Appodityc - Plutarch, Parallela Minora, 309 A. 5; npovoia Oc@v - Plutarch,
De Storicorum repugnantiis 1048; Adversus Colotem 1124; mpovoio 1o Oeod - Plutarch, De communibus notiis
adversus Stoicos 1065; Filon Aleksandryjski, Quis rerum divinarum heres sit 58. 5; tenze, De Josepho 99. 4; 236. 4;
tenze, de Vita Mosis 11, 3. 2; J6zef Flawiusz, Ant., X111, 163. 3; tenze, Bell. 111, 28. 2; 111, 144. 2; Polibiusz, Historiae
X, 11. 8; Klemens Aleksandryjski, Stromata 1, 21. 123; Justyn, Dialog z Tryfonem 118. 3; Orygenes, Cels. 111, 41.

18; 1V, 41. 29; VI, 71. 8; VII, 33. 13; Princ.IV, 2. 7. Filon méwi takze o wystanniku opatrznosciowym pochodzacym
od Boga: 6 diyyelog mpovoiag éx Ocod, de Vita Mosis I, 67. 5). Orygenes w dziele Epistula ad Africanum wprowadza
interesujace pojecie ,opatrznosci Ducha” (zpovoia 1ot Ived-pazog, 11. 72).
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Dla Platona ueta-voéw oznacza przede wszystkim zmiane zdania na jakis
temat, dokonanie refleksji, przywolanie czegos co juz sie wydarzyto: éya» ad méAv
UeTavoroag elrov - ,ja ponownie wréciwszy wstecz mysla, powiedziatem...” (Euth.
279¢).* Wedtug Jézefa Flawiusza, ueta-voéw to zmiana myslenia jak réwniez zmia-
na w sferze decyzyjnej tego, co juz zostalo postanowione (Ant. 1. 322; Ap. I, 274).1
Zatem i tutaj mamy do czynienia z refleksja uczyniong wobec uprzedniego wyda-
rzenia. Konsekwentnie, posta¢ nominalna tego rdzenia bedzie wyrazata podobna
idee. Filon Aleksandryjski w I1I ksiedze Legum Allegoriae (106. 6-8), powolujac sie
na tekst Wj 32, 34 upewnia nas, ze sprawiedliwosc¢ Boga zawsze pobudza Stwdrce
do okazania milosierdzia: ,Bég nie od razu karze grzesznikéw, ale daje im czas na
nawrdcenie [didwat ypovov gig uetavorav]”. Czas, o ktérym mowa, to nic innego,
jak mozliwosc podjecia refleksji nad tym, co sie¢ wydarzyto.

Meravoéw / uetavoia w Corpus Sapientialis
Starego Testamentu

Teksty biblijne w Corpus Sapientalis podkreslaja w podobnym tonie idee
uetovoéw/uetavolo znana z klasycznych dziel, sposréd ktérych kilka przyktadéw
przywolalisSmy powyzej. Szczegdlne miejsce zajmuje posréd nich Ksigga Przystow,
Syracydesa i Madrosci. Wskazmy na kilka tekstéw.

Prz 20, 25: mayi¢c avopi toyd T1 TV 10iwV dy1doal: uete yop 1o ebéaoba
uetovoelv yiverar — ,Putapka jest dla meza uznac cos ze swoich wtasnych rzeczy za
poswigcone; zdarza si¢ bowiem zmiana myslenia po tym jak cos obiecal”.

Prz 24, 32: Sotepov &ya uetevonoo, nsflewa tod éxkléloocbor mardeioy —
,Pb6Zniej zastanowitem sie, zaczalem rozwazac aby wybrac wyksztalcenie”.

Waznym tekstem w konwencji idei zawartej w uetavoéw, jest zacheta do
przyjecia stéw medrca i w konsekwencji zmiany myslenia: Toog uodg Aoyouvg, vié,
pofnint ki delouevog avtovg uetovoer - — Miej bojazi, synu, wobec wszystkich
moich stéw i przyjmujac je, zmieniaj myslenie” (Prz 30, 1). W podobnym tonie wy-
brzmiewa tekst Ksiegi Przystéw, w ktérym uzyta zostata forma nominalna drxoxog

10 Sokrates w rozmowie z Kleiniasem porusza zagadnienie wlasciwego miejsca madrosci posréd réznych débr, jakie
czlowiek osiaga i do ktérych dazy. Sokrates powraca mysla wstecz i uswiadamia swojemu rozméwcy, ze kwestia,
nad ktdra sie zastanawiaja, byta juz poruszana. Zatem niedorzeczne jest, jego zdaniem, to, co dawno juz lezy, klasé
ponownie na stét i dwa razy méwic to samo (por. Euth.,279d). Ta wlasnie refleksja dotyczaca czegos oczywistego
stala si¢ powodem powrotu do wczesniejszej mysli.

11 W pierwszym tekscie J6zef Flawiusz przedstawia biblijng interpretacje tego, dlaczego Mojzesz po wyjsciu z Egiptu
prowadzil Izraela nietatwa droga w kierunku Morza Czerwonego. Chcial bowiem, by Egipcjanie, gdyby zmienili
zdanie (&f petavoroaves oi Atybmuion...), zaczeli poscig za Hebrajczykami i poniesli kare. Podobne znaczenie
omawianego czasownika znajdujemy we wspomnianym fragmencie Contra Appionem.
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TIOTEVEL TOVTL AOYQ, TOVODPYOS 0 Epyetar €ig uetavoioy — ,Niewinny wierzy
w kazde stowo, nikczemnik za$ zmierza ku nawrdceniu” (14, 15).1?

Ciekawy kontekst tworzy autor Ksiegi Syracydesa. Jest to jedyny tekst,
w ktérym w catej ksiedze pojawia sie rzeczownik pezdvora. Biblijny Henoch® zo-
stal tu ukazany jako przyktad nawrécenia dla pokolen: dxdderyua peravoiog tais
yeveaic (Syr 44, 16). W hebrajskim manuskrypcie B Ksiegi Syracydesa odkrytym
wraz z czterema innymi (A, C, D, E) w 1931 r. przez J. Marcusa a pochodzacy-
mi z okresu migdzy X a XII w. po Chr., pojawia si¢ w tym miejscu wyrazenie:
N0 7¥n —,znak wiedzy, poznania”. Ta emendacja sugerowataby, ze zamiast grec-
kiego uetavoia nalezatoby czytac rzeczownik éxivoia - ,wiedza”

W Ksiedze Madrosci omawiana idea jest prezentowana w postaci jednej
formy werbalnej (5, 3) oraz formy nominalnej obecnej w trzech tekstach (11, 23; 12,
10. 19). Przyjrzyjmy sie najpierw drugiej grupie tekstow.

Mdr 11, 23 wskazuje wyraznie na czas, jaki Bog daje grzesznikom w celu ich
nawrdcenia (gig uetdvoray). Zostat on przedstawiony za pomoca niezwykle suge-
stywnego antropomorfizmu, wyrazonego przez ,przymkniete oczy Boga” (ropopdic
auoptiuozo aviporwy). Uzyty w tym miejscu czasownik zop-opdw wyraza idee,
ktéra mozna ujac nastepujaco: ,patrzec, nie widzac”, ,patrze¢ bez zwracania uwa-
gi”, ,patrzec niejako z boku”.*® B6g wie dokladnie o popelnionych zlych czynach,
ale nie reaguje od razu, nie spieszy sie z wyrokiem. Przechodzac obok, daje znad,
ze widzi, ale nie rozlicza od razu. Czekajac, daje czas na gleboka refleksje. ueravoia
bytaby w tym kontekscie naturalna konsekwencja powyzej opisanego dziatania
Boga; polegalaby na zwrdéceniu sie do Niego po wlasnym glebokim namysle, bedac
w pelni sSwiadomym Jego stalej obecnosci.

12 Warto przy tym zauwazyd, ze w calej Prz jest to jedyne miejsce, gdzie wystepuje rzeczownik: uetdvora.

13 Imie moze pochodzi¢ od zachodnio-semickiego rdzenia hnk, ktére wyraza ide¢ wprowadzania, rozpoczynania
czegos. To sugerowaloby znaczenie tego imienia: zalozyciel, protoplasta (por. Rdz 4, 17). Byl on synem Kaina (Rdz
4, 17n.) albo, na podstawie Rdz 5, 18 byl synem Jareda; por. R. S. Hess, Enoch w: ABD 11, Yale University Press,
London 2009, s. 508.

14 Por. na ten temat: A. A. Di Lella, Wisdom of Ben-Sira, w: ABD V, dz. cyt., s. 935; M. Karrer, W. Kraus (red.),
Septuaginta Deutsch. Erlduterungen und Kommentare zum griechischen Alten Testament, 11: Psalmen bis Daniel,
Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 2011, s. 2251; P. Sacchi, C. Martone (red.), La Bibbia die Settanta, I11: Libri
poetici, Morcelliana, Brescia 2013, s. 1133; J. M. Reese, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom, Rome 1970.,
s. 19. Di Lella w swoim komentarzu do Ksiegi Syracydesa umieszcza nawet takie ttumaczenie: ,Enoch walked with
the Lord and was taken up, a sign for the knowledge of future generations”; tenze, The Wisdom of Ben Sira, AB
39, Doubleday- New York 1987, s. 498.

15 Por. A. Bailly, Dictionnaire Grec-Frangais, Hachette, Paris 2000, s. 1493; G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 11,
Biblica. Testi e studi 3, Paideia, Brescia 1996, s. 386; C. Larcher, Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon,
t. 111, Etudes Bibliques 5, Libraire Lecoffre, Paris 1985, s. 691.
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Kolejny tekst (Mdr 12, 10) kontynuuje te mysl, dodajac jeszcze jeden an-
tropomorficzny obraz dziatania Boga. Przywotajmy ten tekst w calosci: xpivewv dé
Kata fpoy é01000¢ TOTOV UETAVOLAS 0VK Gyvo@V OTI TOVHPO. 1] YEVETIS AVTAV KOl
&upotog N Kokio abTdV Kal 0Tl 00 1] GAL0YI] O LOYIoUOS AUTAVY €IS TOV aidVo, —
,Karzac powoli, dawales$ czas na skruche, dobrze wiedzac, ze ich pochodzenie jest
zle, a ich zlosc jest wrodzona a sposéb ich myslenia nigdy nie zmieni sie na wieki”.
Greckie wyrazenie torov d1ddvar oznacza ,dac czas, mozliwosc”, ,stworzyc prze-
strzen dla czegos”, ,umozliwi¢ cos”.'* Nawrdcenie zatem nie jest dziataniem auto-
matycznym, schematycznym czy przypadkowym. Wymaga czasu i przestrzeni, to
znaczy dokonuje sie w peinej wolnosci.

Kilka wierszy dalej, autor powraca do idei wyrazonej przez rzeczownik
uetavola i wydaje sie, ze poglebia jeszcze bardziej jego znaczenie, wiazac go z po-
jeciem ,nadziei”: Edidacog 0é cov 10V Laov did TdV t0100TMWV EPymv Ol Ol TOV
Sixaiov eivar piAdvlpwmov, kai ebéAmidag émoinoag Todg viode cov JT1 S160ic émi
ouaptiuacty uetavoiayv - ,Nauczyles twéj lud poprzez takie postepowanie,” ze
trzeba, aby sprawiedliwy byt przyjacielem czlowieka i dates twoim synom nadzieje,
ze dasz nawrdcenie wobec ich grzechéw” (12, 19). Tekst przywoluje najpierw obraz
Boga-Wychowawcy; wybrzmiewa w tym miejscu biblijny obraz paidei (wyrazony
tu czasownikiem di1ddokw), ktérym tak czesto postuguje sie autor Ksiegi Madrosci.
Idea Boga-Ojca jako Wychowawcy zostaje wzmocniona ponadto rzadkim w LXX
rzeczownikiem 7o el ktéry dostlownie nalezatoby przetozy¢ jako ,dobra
nadzieja”.' Jest ona darem pochodzacym od Boga, nierozerwalnie zlaczonym

16 Pojawia si¢ w grece hellenistycznej w znaczeniu bardziej dostownym ,dac miejsce”, ,dac przystep do czegos,
kogos”; Plutarch, Moralia 426b. W LXX wystepuje raczej w znaczeniu metaforycznym (por. Syr 4, 5; 19, 17; 38, 12;
Rz 12, 19; Ef 4, 27).

1

Q

Rzeczownik 70 pyov oznacza w tym miejscu ,dzialanie”, ,postepowanie Boga” (por. 2, 12; 8, 4).

18 Pojawia sie tylko trzykrotnie w LXX (3Mch 2, 33; Prz 19, 18; Mdr 12, 19). Forma tu uzyta to neutrum i dlatego
mozemy ja thumaczyc rzeczownikowo. Wystepuje zwykle jako przymiotnik urobiony w nominatywie sygmatycznie
(edelmig, 6 /7). Autor 3Mch, w kontekscie przesladowar, jakie Filopater rozpoczat w Egipcie przeciwko Zydom,
okresla tak postawe wigkszosci Zydow, ktérzy w przeciwieristwie do kolaborantéw nie ugieli si¢ pod jego
zadaniami: edéAmdéc e kabeiotireioay dvuiljuyewne tedéacbor kai Tod¢ dmoywpodviag &£ abtdv éfdeliocovto kai dg
ToAguiong Tod EGvovg Ekpivov kal Tijc kovijs avvavaotpopiic kal ebypnotias otépovy — ,Trwali zas pelni nadziei na
nadejscie pomocy i z odraza patrzyli na wycofujacych sie sposréd nich, osadzali ich jako nieprzyjaciét ludu
i przestawania ze soba oraz przystug ich pozbawiali”; M. Wojciechowski, 3 Ksigga Machabejska, w: tenze,
Apokryfy z Biblii Greckiej, Rozprawy i Studia Biblijne 8, Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, Warszawa 2001, s. 64.

19 Zwréémy uwage na kilka charakterystycznych przyktadéw, gdzie zostal uzyty wspomniany zwrot. Platon
w Obronie Sokratesa tak zapisal: 42)¢ xod duds ypij, & évopeg ducaatad, ebélmdog elvoa mpog tov Oavaro - ,Ale potrzeba,
abyscie takze wy sedziowie mieli dobra nadzieje w obliczu smierci” (Ap. 41c). W podobnym tonie wypowiada si¢
w Fedonie: dote 016 tadta oy dpoiwg dyavaxtd, 6. ebeimis e elvai T Toig tetelevtnkdon kai, dhomep ye Kai wéloa Aéyeton,
7oA Guervov toic dyaboic fj Toic kaxoic — ,....tak wiec dlatego wlasnie nie jestem tak wzburzony, lecz jestem pelen
dobrej nadziei, ze jakos jest tym co umarli i jak to méwig starozytni, o wiele lepiej jest dobrym niz zlym”; Phd. 63c.
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z nawrdceniem. Nadzieja otwiera na perspektywe wychowawcza Boga, ktéra po-
lega na uleczeniu w czlowieku rany nieufnosci, ktéra jest konsekwencja grzechu
pierworodnego i prowadzi do utraty obrazu Boga kochajacego autentyczna, niczym
nieograniczona mitoscia. uetavora zatem wraz z tak pojeta nadzieja jest w rze-
czywistosci gteboka refleksja podjeta nad faktyczna kondycja swojego zranionego
czlowieczernistwa ale z mocna i sSwiadoma perspektywa odzyskania wlasciwego ob-
razu Boga kochajacego. Podobna ideg ukazuje Syracydes, postugujac sie tym razem
forma werbalna omawianej idei. W 17, 14 czytamy, ze Bég ,,daje mozliwos¢ powrotu
[£0wxrev émdvodov] tym, ktérzy sie nawracaja [uetavoodaiv]”. Obraz powrotu jest
zwiazany z podjeta decyzja a zatem ,nawrdcenie” jest owocem funkcji wolitywnej
czlowieka oraz wskazuje na trwajaca perspektywe przemiany (powrét, droga po-
wrotu zwigzana jest po pierwsze z okreslonym wysitkiem tego, kto ja podejmuje
a po wtdre z okreslonym czasem potrzebnym na jej pokonanie). W 48, 15 nastepuje
wyrazne polaczenie idei wyrazonej przez petavoro z dosé nietypowym dla Starego
Testamentu kontekstem uzycia czasownika agiotyui® - Jlud sie nie nawrdécit [0
uetevonoev 0 aog] i nie odszedt od swoich grzechdéw [kai odx dréotnoav dmo
AV Guoptidv avt@v]”. Wydaje sig, ze mamy tu do czynienia raczej z paralelizmem
syntetycznym niz synonimicznym. Syracydes wskazuje bowiem na calosciowy
proces, ktérego pierwszym etapem jest decyzja sklaniajaca do podjecia refleksji na
temat tego, co sie wydarzylo (funkcja analeptyczna) a nastepnie decyzja dotyczaca
konkretnego dziatania, ktére powinno nastapic¢ jako konsekwencja metanoi.

Poszukiwanie dréog nawrdécenia w Mdr

Po tych preliminariach przejdZmy do lektury zasadniczego tekstu tego
przedlozenia.

EpoDaIV v EQDTOIC UETOVOODVTES KOL 010 OTEVOYWPIAY TVEDUOTOS
otevacovtol kal épodatv (5, 3) - ,Powiedza w sobie (pomiedzy soba) petni wyrzu-
tow sumienia i beda jeczeli z powodu ciasnoty ducha (serca)”.

Powyzszy tekst to jedyny przypadek w Ksiedze Madrosci, gdzie wystepuje
forma petavoéw. Zobaczmy zatem, w jakim kontekscie zostat tu uzyty i jakie zna-
czenie nalezy mu przypisac¢ w calej tej sekcji.

Tukidydes powiada: xai ebédmides dvres owbijoeafon — ,Bedac pelen nadziei zostaneg ocalony”; Historiae VI, 24. 3.
Przekiad polski: K. Kumaniecki (ttum.), Wojna Peloponeska, Czytelnik, Warszawa 1953.

20 Ten czasownik wystepuje raczej w kontekscie odwrécenia sie od Pana, od Jego drég od przymierza z Nim
zawartego; por.: 2Krl 13, 6; 17, 22; 2Krn 29, 6; 30, 7; Ne 9, 26; Jdt 5, 18; 1Mch 1, 15; Jr 2, 5; 33, 8; Ba 3, 8; Ez 20, 8;
Dn 9, 11.
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Obraz sprawiedliwego i bezboznego

Dokladna lektura pozwala zauwazy¢, ze tekst nawiazuje do drugiego roz-
dzialu Ksiggi Madrosci, w ktérym ma miejsce polemika migedzy bezboznym a spra-
wiedliwym, ktéry jest nieustannym celem kpin i zniewag (por. 2, 10-20). W 2, 16
bezboznicy sami przywotuja stowa sprawiedliwego odnoszace sie do nich i bedace
daleko idaca krytyka ich postepowania: €i¢ xifidoniov éloyicOnuev avt®” - ,zosta-
liSmy przez niego uznani za xiffoniov”. Ten rzeczownik pojawia sie czterokrotnie
w calej LXX (Kpt 19, 19; Pwt 22, 11; Mdr 2, 16; 15, 9). W grece klasycznej, uzywany
raczej w jezyku technicznym, oznacza ,falszywy, nieprawidlowy stop metalu”. Cos,
co powstalo w wyniku polaczenia dwéch gatunkéw czy rodzajow metalu tak dale-
ce do siebie nie pasuje, ze taki stop do niczego sie nie nadaje.?* Filon z Aleksandrii
uzywa tego przymiotnika na okreslenie ,falszywej monety”.?* Sens naszego tekstu
bylby zatem taki: sprawiedliwi traktuja bezboznych z taka sama pogarda, na jaka
zastuguje falszywa moneta. Idac w slad za tradycja biblijnego Izraela, mozemy
poszerzyc¢ ten obraz, dodajac jeszcze bardziej wyrafinowane poréwnania. Kpt 19,
19 méwi o falszywosci materiatu utkanego z dwdéch rodzajéw nici: kai iudriov éx
000 VpacuEvov Kiffonlov ovk émifaleic oeavt® — ,nie wlozysz plaszcza utkanego
z dwéch nici”. Tekst ten nawiazuje do Pwt 22, 11: 00k évdvay kifioniov, épio kai
Aivov, év T@® avtd - ,nie wlozysz na siebie mieszaniny [kifoniov] welny i Inu”. Tek-
sty biblijne zakazuja zatem mieszania materiat6w utkanych z r6znych ,substancji”.
Ten zakaz koresponduje z dziataniem Stwércy, ktéry oddzielal jedne rzeczy od dru-
gich w akcie stworzenia. W Ksiedze Madrosci zostaje wykorzystana ta praktyka,
zakazana przez Prawo, w celu ukazania zgubnych skutkéw mieszania sie Zydéw
z poganami. Autor ksiggi wydaje sie przedstawiac taka wtasnie perspektywe wobec
tych, ktoérzy prébuja ,tkac swoja egzystencje” z dwéch réznych rzeczywistosci:
judaizmu, opartego na wierze ojcow, oraz bezkrytycznego przyjmowania obcej kul-
tury, czesto uznajac ja za wyzej stojaca od kultury i wiary rodzime;.

W rozdziale piatym, juz na samym poczatku, autor ksiegi kresli przed nami
niezwykly obraz peten refleksji, jaka podejmuja bezbozni, ktérzy do tej pory patrzyli
na sprawiedliwego z pogarda. Teraz przychodzi refleksja. Pierwsza czesci wypo-
wiedzi kresli obraz sprawiedliwego, ktory staje przed bezboznymi ,z wielka pewno-

21 Eurypides w Med. 516n wypomina Zeusowi: & Zeb, t o1 ypvood uév b¢ kifdnlog 1j texuipt’ avipamoiory dracag aopi
- ,0 Zeusie, dlaczego wzbudzasz w ludziach pewne znaki za pomoca zlota skoro jest falszywe”. Fragment Medei
w przektadzie J. Lanowskiego: ,Dzeusie, ty dales ludziom pewne préby, jak lichy metal odr6znié od zlota, czemuz,
by poznac podlego czlowieka, nie ma na ciele wyraznego znaku”; Ajschylos, Sofokles, Eurypides, Antologia
tragedii greckiej, Wydawnictwo literackie, Krakéw 1975, s. 387.

22 Por. Cher. 17.
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Scia i szczerosdcia” (v mappnoig moilf], por. 5, 1).2 Postawa sprawiedliwego, pew-
nego swojej pozycji, zostata skontrastowana z postawa bezboznych wyrazona przez
@pofog de1vog - ,straszliwy, przerazliwy lek” (por. 5, 2).% O ile moppnoio w swiecie
greckim byta pojeciem promowanym przez cynikéw, stajac sie synonimem dosko-
natej wolnosci, niezaleznosci od wladzy czy wreszcie jakichkolwiek zaleznosci,®
autor Ksiegi Madrosci za jego pomoca wskazuje raczej na sytuacje czlowieka, ktéry
przyjmuje taka postawe ze wzgledu na wiernos¢ Prawu oraz ufnosé, jaka ma wo-
bec Boga.?® Bezbozni postepowali wobec sprawiedliwego w sposéb bezwzgledny.
Sa przedstawieni jako Gliyavrov avtov - ,ci, ktérzy go uciemiezyli”¥ oraz t@v
G0eTovVTWV TOVS TOVOVS AVTOD — ,Ci, ktdrzy obracali w niwecz? jego trudy, wysitki”.

Opisana postawa i wraz z nig konkretne dziatania bezboznych ulegna rady-
kalnej przemianie wobec faktu, ze ujrza sprawiedliwego (id0vzeg, por. 5, 2).% Taka
reakcja i nagla zmiana, jaka pojawia si¢ w przypadku bezboznych bedacymi dotad
wrogami sprawiedliwego, przywoluje Lukaszowa scene po uzdrowieniu paralityka
(5, 26) i reakcje ttumu na widok tego, czego stat sig¢ sSwiadkiem:*

Kol EKaTHooVTAL Exoraoig Elafev drovog
ioovreg Kal é00calov tov Oeov,
TopoyBnooviar pofe derved Kal émlnobnooy pofov Aéyovreg
Eml T() ToPadoce Tijg cwTnpiog: 6t1 Eidouev mapadoco anuepov.

23 W swiecie greckim stalo sie pojeciem promowanym przez cynikéw, stajac sie synonimem doskonalej wolnosci,
niezaleznosci od wladzy czy jakichkolwiek zaleznosci.

24 Greckie wyrazenie uzyte w tym miejscu: tapay@ijcoviar péfw devéd — ,zostang owladnigci straszliwym lekiem”
to rodzaj semityzmu, ktdry jest ekwiwalentem figury retorycznej: pdfeiofor pfe devd.

25 Por. G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 11, dz. cyt., s. 297n.

26 Taka intencje wyrazona przez grecki termin odczytal prawdopodobnie thumacz Vetus Latina, ktéry w tym miejscu
uzywa laciriskiego constantia: ,Tunc stabunt iusti in magna constantia adversus eos qui se angustaverunt”; por.
G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. I1, dz. cyt., s. 408 wraz z komentarzem s. 456.

27 To wyrazenie pojawiaja sie juz w 2, 10. 12. 20, stajac sie niemal okresleniem programowym czy nawet
technicznym dla wyrazenia sposobu dziatania bezboznych wobec sprawiedliwych. Ksiegi madrosciowe nawigzuja
do czasu ucisku sprawiedliwego, zapowiadajac uwolnienie go z tej opresji przez Boga, ktéry przychodzi z pomoca
(por. Syr 22, 23; 37, 4; czeste w psalmach, u Habakuka o wyraznym zabarwieniu eschatologicznym (por. 3, 16).

28 Czasownik: dfetéw wyraza ideg odrzucenia, czynienia czego$ niewaznym, pomniejszania w odniesieniu do
przestrzegania prawa, dyspozycji, poleceri, czy nawet wypelniania woli zawartej w testamencie. Warto w tym
miejscu zwréci¢ uwage na czas uzytych participiow. Pierwszy: Oliydviowv (partp. aor.) wyraza czynnosé punktowa,
jednorazowa: ,uciemiezyli, przygnietli go cierpieniem”, drugi zas, dfetovviwv, jako partp. praes., wyraza czynnoscé
trwajaca: ,obracali w niwecz jego trud”, ,dyskredytowali, odrzucali jego wysitki”.

29 Wraz z dopelnieniem domyslnym: adzov, por. 4, 14.

30 Zestawienie tekstéw za: G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 11, dz. cyt., s. 301.
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Mimo pelnej niezaleznosci obydwu tekstéw, w obszarze semantycznym
mozemy jednak zauwazy¢ pewne wspoélne cechy. Po pierwsze, postawa jednych
i drugich zostata wywotana patrzeniem (idovzeg — eidouev). Pierwsza reakcja byto
zdumienie (é¢iotnur —éxotaoig), nastepnie napetnienie lekiem (tapdoow pofw
oev® — miumAnul pofov). Wreszcie pojawia sie jakis element niewiarygodnosci,
co$ zupelnie nieoczekiwanego, co musi zaskakiwac (rapddolog tijc cwtnpiag —
rapadola anuepov). Obydwa teksty taczy ten sam schemat: widzenie - zdumienie
- lek - niewiarygodnos¢ zwiazana z nieracjonalnym, wrecz cudownym odczyta-
niem jakiegos wydarzenia czy zjawiska. W takim wlasnie kontekscie pojawia sie
glebsza refleksja. Autor Ksiggi Madrosci podejmuje ja w kolejnym wierszu.

Metanoia bezboznych?

Bezbozni podejmuja refleksje na dwdch ptaszczyznach. Najpierw w odnie-
sieniu do osoby sprawiedliwego (5, 4), nastepnie wobec wlasnego postgpowania
(5, 6-7). Obydwie sekcje koricza sie pytaniem retorycznym (5, 5. 8). Wstepem do
tych przemyslen jest w. 3, w ktérym pojawia sie czasownik peravoéw. Powyzsze
obserwacje mozemy zatem ujaé¢ w nastepujacy schemat:

Wstep (5, 3)

Dwie refleksje bezboznych:

- nad sprawiedliwym (5, 4) zakoriczona pytaniem retorycznym (5, 5)

- nad wlasnq kondycja (5, 6-7) zakoriczona pytaniem retorycznym (5, 8).

Wstep kresli przed nami stan, w jakim znajduja sie bezbozni w konfron-
tacji ze sprawiedliwym: épodarv €v éavtoic uetavoodvies kai 010, aTevoywpioy
rveduarog arevacovrat (5, 3).

Pierwsze zdanie rozpoczyna czasownik 1éyw (ind. fut.) wraz z podmiotem
wyrazonym w participium praes. act. od czasownika: yetavoéw. Waznym szczegd-
fem jest tu obecnos¢ wyrazenia £v éavtoig. Ta konstrukcja zaimkowa wskazuje na
podjeta wewnetrznie refleksje, na prowadzony wewnetrznie dialog. Cale to wyraze-
nie mozna zatem przetozyc¢ nastepujaco: ,méwili w sobie”, czyli ,mysleli w swoim
wnetrzu, w swoim sercu” (por. Ps 13, 1; Koh 2, 1. 2). Zwrot €v £avtoic mozna takze
rozumie¢ jako odpowiednik zaimka wzajemnosci év aiinloic - ,miedzy soba”.*!
Taka interpretacja wskazywataby z kolei na wzajemne przezywanie doswiadczenia

31 Por. G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 11, dz. cyt., s. 320. Vetus Latina thumaczy ten zwrot: dicent inter Se -
,mowia miedzy soba”.
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i prébe dzielenia sie nim miedzy soba. W obydwu przypadkach z cata pewnoscia
chodzi o wskazanie na racjonalna przestrzeri podejmowanej refleksji. Przywotanie
obrazu z Mdr 2, 1 pozwala na zestawienie tych tekstéw i domaga sie krétkiego ko-
mentarza. Zawarta ta sama formuta: Aéyw (ind. aor. w 2, 11 ind. fut. w 5, 2) wraz ze
wspomniana konstrukcja zaimkowa ukazuje dylematy bezboznych. Jednak réznica
miedzy nimi jest znaczna. O ile bowiem w 2, 1 reprezentujq oni postawe pelng buty
i arogancji wobec sprawiedliwego, utwierdzajac sie w spisku ktéry przeciw niemu
uknuli (por. 2, 10nn.), o tyle w 5, 2 ich postawa zmienia sie diametralnie. Wypo-
wiadana deklaracja zmierza do wyznania winy i przeradza si¢ w swoista elegie czy
lamentacje, w ktdrej ubolewaja nad swoim losem (por. szczegdlnie 5, 6nn.).**

Drugie zdanie jest bardziej wyraziste i dosadne w swojej przestrzeni emo-
cjonalnej; mysl tu wyrazona zostata oparta na rdzeniach orévw/orevog, obecnych
w dwdch formach: werbalnej (o7evai{w) oraz nominalnej (otevoywpia). Autor
Ksiegi Madrosci stosuje w tym miejscu swoista gre wokdt znaczenia tych réznych
etymologicznie greckich rdzeni,* co podkresla z jednej strony jego kunszt literacki
i umiejetne postugiwanie sie jezykiem, a z drugiej uswiadamia czytelnikowi stopieri
zawilosci tego, co dzieje sie w duszy bezboznikéw uznajacych za bledne swoje
dotychczasowe przekonania i postawy (por. 2, 1nn.). Powyzsze rozwazania i uwagi
pozwalaja na tlumaczenie tego wiersza w sposéb nastepujacy: ,Pelni wyrzutéw
sumienia, beda sie zastanawiali (méwili w sobie/mdéwili miedzy soba) i beda jeczeli
z powodu ciasnoty ducha (serca)”. Termin petavoodvzeg jest zatem typowym ana-
lepsis, préba odniesienia sie do poprzednich postaw, jakie prezentowali bezbozni.
Nazywaja siebie: dppoves — ,glupcy”; jest to termin uzyty tu w sensie religijno-mo-
ralnym (por. Lk 12, 20). Oskarzaja siebie za to, ze do tej pory ich sposéb myslenia
i dzialania byl bledny. Nie potrafili, lub raczej nie chcieli, przewidywac skutkéw
swoich poczynan. W kontekscie takiego wyznania przywoluja raz jeszcze postac
sprawiedliwego (5, 4-5):

32 Por. C. Larcher, Le livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, t. 11, Etudes bibliques, Libraire Lecoffre, Paris
1984, s. 359.

33 Problem lezy w tym, Ze w grece mamy wyrazy podobnie brzmiace, ale rézniace si¢ pochodzeniem i znaczeniem:
rzeczownik 70 ateivog w dialekcie joriskim (co odpowiada attyckiej formie 70 oevdc ) oraz tozsame znaczeniowo:
1 otevérne (otevomnc), pochodzace od rdzenia zawartego w przymiotniku oweivog i orevic - z dawnego otevpde
(,ciasny”, por. ac. tenuis), od tego pochodzi arevoywpia, orevoms (,ciasnota”), i czasownik orervéw (orevéw) -
,Sciskac¢” (pochodzi od wspomnianego rzeczownika; verba contracta sa w grece denominatywne - pochodza
od rzeczownikéw); ale istnieje tez czasownik: orévw (tworzy tylko praesens i imperfectum), i poet. orevilw
(tworzy wszystkie czasy) - ,wzdychac”, ,jeczec”, i ten nie ma zwigzku etymologicznego ze oteivog. Wywodzi sia
od indoeuropejskiego stanati (tak brzmi w sanskrycie), ktére w tacinie dalo: tonare i sonare oraz sonus i tonus
(greckie ovog); por. P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque. Histoire des mots, Librairie
Klincksieck 2009, s. 1015n.
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v Eayouév morte €ig yélwTa 70V fiov abto0 éloyiaducla paviov
Kal €ig wopofornyv overdiouod Kal TV TEAEOTHV abTOD ATIULOV.

TS KoteAoyioOn &v vioig Oeod Kkal &v dyioig O KAijpog avtod éotiv,

Wskazuja na cztery obszary, w ktérych niegdys (moze) budowali w sobie
fatszywy obraz sprawiedliwego: ,Byt on tym, ktérego niegdys my glupcy mielismy
jako przedmiot szyderstwa [Egyouév eig yéAwta] ijako tresé (cel) zniewagi [Egyouév
ei¢ mapafolnv éveidiouod]. Uznalismy jego zycie za szaleristwo [uaviav] a koniec
jego za haniebny [dtii0v]”.

Partykula moze wyraznie konfrontuje te wypowiedZ z wczesniej wyrazana
postawa bezboznych (por. 2, 1nn.). Jej funkcja retoryczna jest w takim kontekscie
oczywista: wskazuje na refleksje post-factum, ktéra jest tak mocno wpisana w zna-
czenie stowa petavoéw (por. 5, 3). Sprawiedliwy stat sie ,przedmiotem szyderstwa”
i ,trescia (celem) zniewagi”.** Wiersz ukazuje dynamike postepowania bezboznych,
dla ktérych sprawiedliwy staje si¢ jednoczesnie przedmiotem jak i celem drwin
i zniewag. Kolejny stych odnosi sie bezposrednio do niego. Dynamika deprecjacyjna
i ofensywna bezboznych dotyka catej egzystencji sprawiedliwego Zycie (tu: jako spo-
s6b zycia, por. Mdr 2, 15) jest wyrazone przez dos¢ mocny i pejoratywnie wybrzmie-
wajacy przymiotnik pavia. Wskazuje on stan obledu, szaleristwa i furii.*s Smierc zas
jego uznano za driuov — ,pozbawiona czci”, ,haniebna”. Cata postawa bezboznych
zostala opisana w tym miejscu czasownikiem Aoyilouar (,rozwazac”, ;rozumowac”,
,by¢ zdania”), ktéry niesie w sobie duzy tadunek racjonalny i decyzyjny.

Pierwsza czesc refleksji konczy sie pytaniem retorycznym: ,W jaki spo-
s6b zostat zaliczony [kazeloyiofny] pomiedzy synéw Boga a jego dziedzictwo jest
posréd swietych”.® To pytanie wypelnia gorzka ironia: sprawiedliwy do tej pory

34 Grecki rzeczownik rapafols oznacza ,poréwnanie” w sensie przystawienia jednej rzeczy do drugiej, aby dokonac
konfrontacji miedzy nimi. Oznacza takze ,przedmiot rozmowy”, ,tresé rozmowy”, ,stowo”, ,cel”. Wydaje sig, ze
wlasnie to znaczenie ma ten termin w naszym tekscie.

35 Por. Mdr 14, 28, gdzie uzyto czasownika uaivouor w odniesieniu do thumu, ktéry w szale sprawowanych
pogariskich obrzedéw kultycznych, odrzuca Boga.

36 Konstrukcja tego pytania przypomina do zludzenia fragment z Memorabilia Ksenofonta: Odkodv doxodai oot év
70i¢ ddixoig kozadoyileolou Tov¢ dyopiotovg; (11, 2. 1) - ,Czy uwazasz wigc, ze ludzi niewdziecznych trzeba zaliczac
do niesprawiedliwych”? Jest to fragment dlugiej rozmowy, jaka Sokrates odbywa z jednym ze swoich trzech
synéw. Najstarszy z nich, o imieniu Lamprokles, pewnego dnia rozgniewal sie na swoja matke. Ten fakt stat
sig przyczynkiem do rozmowy Sokratesa na temat szacunku, jaki winien okazywac matce w kazdej sytuacji.
Filozof wychodzi w swojej rozmowie z synem od charakterystyki ludzi niewdzigcznych (éydpiaror). Lamprokles
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pogardzany i lekcewazony zostaje zaliczony do ,synéw Boga” i ,Swietych”. Te dwa
synonimiczne okreslenia opisuja tych, ktérzy uczestnicza juz w chwale aniotéw
(por. Hi 5, 1; Dn 7, 18).*"

Dotknieci przyttaczajaca prawda o tym, ze ten, ktérego 1zyli i z ktérego
nasmiewali sig, teraz tryumfuje, bezbozni podejmuja wysitek skonfrontowania sie
z obecnag sytuacja. Badaja przyczyny takiego stanu rzeczy, ale méwia takze o skut-
kach. Wymieniaja trzy przyczyny swojego obecnego polozenia:

émdovnOnuev dro 0600 dinbeiog - ,zbtadzilismy z drogi prawdy” (5, 6a)

avouiag évemAnoOnuev tpifloig kol drwieiog — ,zmeczylismy sie (ostabli-
$my) drogami nieprawosci i zagtady” (5, 7a)

Kol o1dgdoauey EpRuovs dfiarovg — ,przemierzalismy niedostepne pusty-
nie” (5, 7b)

oraz wskazuja na skutki powyzej opisanego postepowania:

70 TG O1KOLOGOVHG PG OVK EMEAOUWEY NUTV, O 1A10G OVK QVETEILEY HUTV"
- ,Swiatlo sprawiedliwosci nie oswiecilo nas, storice dla nas nie wzeszlo” (5, 6b)

TV 0¢ 000V Kvplov oVk éméyvmuey — jednak drogi Pana nie poznalismy”
(5, 7¢).

Powyzsza wypowiedz uklada sig¢ w schemat przyczynowo-skutkowy (6a-7a;
7b-6b)*® z wyrazna konkluzja, ktéra wskazuje na konsekwencje (7c). Przyjrzyjmy sie
zatem poszczegdlnym elementom tej konstrukcji, zwracajac uwage na interesujaca
retoryke zawarta w uzytych tu obrazach.

Pierwszym z obrazdéw jest droga. Konstrukcja wypowiedzi ma charakter
antytetyczny: drodze prawdy zostaje przeciwstawiona droga nieprawosci i zagtady:
000¢ dAnbeiag — tpifiogc avouiag xai drwieiog. Czasowniki uzyte w tym obrazie
maja forme aorystu pasywnego. TAavaw wyraza idee btadzenia, odstapienia od
obranej uprzednio drogi. W naszym tekscie forma pasywna aorystu pojawia sig
z przyimkiem éz6 i ma znaczenie medialne: ,odstapilismy, zbladzilismy od drogi
prawdy”. Wyrazenie 000¢ ainbfeiac wskazuje na wiasciwa, dobra droge, takze
w sensie przestrzegania wlasciwych norm zycia i postepowania,* przywotujac tym

celnie odpowiada, Ze niewdzigcznik to ten, kto doznawszy od innych dobrodziejstw, choé moze si¢ im za to
odwdzigczyd, jednak tego nie robi.

37 Por. B. Ponizy, Ksiega Mqdrosci, NKB. ST 20, Edycja swietego Pawla, Czestochowa 2012, s. 207.

38 Uwydatnia to uzycie partykuly wyrazajacej skutek, dpo; por. A. Schmitt, Das Buch der Weisheit. Ein Kommentar,
dz. cyt., s. 71.

39 Dlatego dinbfeiac w tym wyrazeniu mozemy zinterpretowac jako genetivus hebraicus i tym samym uznad te
formule za typowy semityzm. Omawiane wyrazenie przywoluje inne podobnie skonstruowane i typowe dla
jezyka biblijnego: 6ddc eipijvng (por. 1z 59, 8; Rz 3, 17); dd6¢ {wijc (por. Dz 2, 28); dd6¢ owtnpiag (por. Dz 16, 17); 656¢
dwcanootvie (por. Prz 16, 31; 21, 16); ddd¢ ddixiag (por. Ps 118, 29); 6d6¢ dvopios (por. Ps 138, 24) czy ddoi midvie
(Mdr 12, 24).
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samym wiele tekstéw biblijnych (por. Rdz 24, 48; Ps 118, 30; Tb 1, 3). Droga niepra-
wosci i zaglady, bedaca z jednej strony antyteza tej wlasciwej, staje sie réwniez skut-
kiem jej odrzucenia. Wskazuje na to uzyty czasownik dumimAnui, wyrazajacy idee
napelnienia, a w passivum takze ,zmeczenia si¢ czyms”, ,ostabnigcia w czyms”.#°
Uzyty z datiwem wyraznie wskazuje na skutek wywotany poprzednio wspomnia-
nym dzialaniem bezboznych. W przeciwienistwie do tej dobrej i prawdziwej drogi
(0J6¢), obecnie mowa jest raczej o sciezkach, udeptanych drogach (zpifior).** Zosta-
ty one utwardzone przez ,nieprawos¢” (avouia)* i zaglade (dmwieia).® Pierwszy
z wymienionych rzeczownikéw wskazuje na wykroczenie: przekroczenie jakiejs
zasady, prawa; drugi natomiast wskazuje raczej na przeznaczenie, ktére stanie sie
udzialem bezboznych.

Uwazna lektura tych wierszy zwraca nasza uwage na element ideologiczny,
mocno tu zarysowany. Przywoluje bowiem obraz dwéch drég, znany dobrze zarow-
no w greckiej literaturze klasycznej* jak i w pismiennictwie biblijnego Izraela. Au-

40 J. Ziegler umieszcza w tym miejscu forme éverléyOnuev, wyprowadzajac ja od rdzenia: duniékew w pas.: ,uwiklac
sie w cos”; ,zwiazac sie z czyms/kims” (z dat.) a nie od dunininu; por. J. Ziegler, Sapientia Salomonis, Septuaginta.
Vetus Testamentum Graecum XI1I/1, Vandenhoeck&Ruprecht, Gottingen 1980, s. 109. Usprawiedliwiajac taka
emendacje tekstu, przywoluje dosé sugestywny w tym kontekscie Prz 28, 18: 6 mopevduevos dikaiwe feforibnrar, 6
08 oxoi0is 0d0ic mopevduevog durdaxijoetar — ,Ten, kto postepuje sprawiedliwie, otrzyma pomoc; ten kto postepuje
kretymi drogami, zaplacze si¢”. Vetus Latina fragment z Mdr ttumaczy w nastepujacy sposéb: ,Lassati sumus in
via iniquitatis et perditionis”, potwierdza to takze Vulgata. Lac. lassari znaczy ,stabnac”, ,meczy¢ sie”; dunizinu
w passivum ma takie wlasnie znaczenie; Vetus Latina a za niag Wulgata oddaje wigc dokladnie znaczenie tego
greckiego stowa.

41 6d6¢ 1 pifoj to synonimy; pifoj oznacza wydeptana droge, sciezke (od zpifw - ,wycieram”, ,gniote”, od indoeur.
ter, od tego réwniez zipw, tac. iter, polskie ,tre” i ,droga”), ddé¢ (od indoeur. ,sed”, is¢, stad m.in. tac. solea
i solum; w polskim ,ide”; w grece naglosowe ,s” zanikalo pozostawiajac po sobie przydech mocny) to ,droga”,

w takim zakresie, jak w jezyku polskim, a wigc moze tez znaczyc np. ,podréz”.

4

N

Rzeczownik bardzo czesty w psalmach, w Mdr tylko w 5, 7 1 5, 23.
4

w

W Mdr pojawia sig trzykrotnie: 1, 13; 5, 71 18, 7.

44 Posréd wielu tekstéw wspomnijmy zaledwie dwa. Pierwszy pochodzi od jednego z najstarszych greckich
autoréw, tzn. Hezjoda. W Pracach i dniach podejmuje ten temat w ramach pouczer, jakich udziela swojemu
bratu, skoncentrowanych wokét tematu wyzszosci pracy i dziatania nad lenistwem i bezczynnoscia. Jedna droga,
gladka i prosta, prowadzi do xaxdwg, zta, biedy i cierpienia. Druga jest dtuga i stroma i prowadzi do wyrobienia
mestwa i cnoty (dperj): ,Tobie, dobrze ci Zycze, powiem, wielki glupcze Persesie, ze mnéstwo niegodziwosci fatwo
jest wybrac dla siebie- droga prosta, a ona ogromnie blisko tez mieszka. Ale na drodze do cnoty bogowie pot
polozyli niesmiertelni - dtuga i stroma wiedzie tam sciezka: uciazliwa z poczatku, lecz gdy dochodzi do szczytu,
latwa sig potem staje, choc¢ wczesniej byla tak ciezka”; Hezjod, Prace i dni 5-7, w: M. Lanowki (przel.), Narodziny
bogéw (teogonia), Prace i dni, Tarcza, Prészyriski i spotka, Warszawa 1999, s. 286-292. Autorem innego, bardzo
plastycznego przedstawienie omawianej idei jest Ksenofont. We wspomnieniach o Sokratesie (Memorabilia) autor
wklada w usta medrca Prodikosa opowiesé o dorastajacym Heraklesie, ktory, wyruszywszy na miejsce pustynne,
zastanawial sie, jaka decyzje powinien podjac. Ujrzat dwie kobiety. Pierwsza z nich ,pigkna i szlachetna z natury,
co do ciala porzadna i czysta, o skromnych oczach, co do wygladu umiarkowana, w bialej szacie” (II, 1. 22,
przekl. wlasny). Druga ,dobrze odzywiona i prawie opasta o bujnych ksztaltach, miata twarz uszminkowana
w ten sposéb, by sie wydawata bardziej biala i bardziej r6zowa, niz byta w rzeczywistosci” (Ksenofont, Pisma
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torowi Ksiegi Madrosci nieobca byla ta idea; czerpat z niej, postugujac sie zar6wno
wzorcami klasycznymi jak i elementami retoryki hebrajskiej. Ksiega Powtdérzonego
Prawa mowi o blogostawienistwie i przekleristwie, jakie Bég ktadzie przez swoim
umilowanym narodem. Blogostawienistwo oznacza wybor drogi, ktéra prowadzi
do Boga, przekleristwo staje sie konsekwencja wyboru drogi, ktéra prowadzi do
obcych bogéw (11, 26nn.). Dwie drogi zycia i wybér jednej z nich kresli takze Ps
1. Ksiega Przystéw postuguje sie personifikacja Madrosci i Glupoty; kazda z nich,
zapraszajac na przygotowana przez siebie uczte, proponuje wybér drogi zycia (Prz
7-8; 9, 1-6. 13-18). Izajasz wychwala Sciezke sprawiedliwego, ktéra jest prosta i wy-
rownana przez Boga (por. 26, 7). W kazdym przypadku obraz dwdéch drég wiaze sie
z wyborem, ktérego dokonanie powinna zaktada¢ wtasciwa ocena sytuaciji.

Autor wprowadza kolejny obraz; jest nim swiatlo, ktére nie dociera do tych
niedostepnych miejsc w ktérych przebywa bezbozny. Retoryka staje sie w tym miej-
scu wyrazista: kol diwdevoauey Epruovg ¢fatovg (5, 7b); TO TS diko10TOVHS PAS
0VK émELapyey Huiv, 0 filiog ovk Gvétetdey Huiv- (5, 6b). W pierwszej wypowiedzi
zostaje podkreslona bezowocnosé wysitku, jaki podejmuja bezbozni. Chodza droga-
mi, ktére sa nieuczeszczane, trudno dostepne, ktérych sie unika, poniewaz stano-
wia zagrozenie; wyraznie to podkresla uzyty w tym miejscu przymiotnik dfozog.*
W tym obrazie, wybrzmiewa echo Jr 12, 10 gdzie Bég przez usta proroka skarzy sie
na pasterzy, ktorzy nie tylko ze zniszczyli winnice, ale obrécili w pustynne bezdro-
ze (e1¢ pnuov dfarov) Jego drogocenny dziat (uépida émBountnv). Wyrazna para-

Sokratyczne. Obrona Sokratesa. Wspomnienia o Sokratesie. Uczta, przel. L. Joachimowicz, PIW, Warszawa

1967, s. 77). Kiedy obydwie zblizyly si¢ do Heraklesa, druga z nich powiedziata: ,Widzg ciebie o Heraklesie
zwracajacego sie, jaka droga méglbys sie pokierowac w zyciu. Jesli zatem uczynisz mnie przyjaciétka, poprowadze
ciebie droga najprzyjemniejsza i najlatwiejsza i bedziesz takim, ktéry skosztowat z radosci i przezyjesz zycie nie
doswiadczywszy trudéw” (I, 1. 23, przekl. wlasny). Podeszla wtedy takze pierwsza kobieta i takze przeméwita do
Heraklesa: ,Takze ja przychodze do ciebie, Heraklesie. Znam tych, ktérzy ciebie zrodzili, nature twoja, gdy byles
dzieckiem, poznatam. Na podstawie tego mam nadzieje, ze jesli p6jdziesz droga (ktéra prowadzi) do mnie, z cala
pewnoscia staniesz si¢ dobrym pracownikiem poprzez piekne i wspaniale (dziela) i okaze sie, ze dzieki dobrym
(uczynkom twoim), ja stane sie jeszcze bardziej szanowana i wspanialsza. Nie bede cig zwodzi¢ zapowiedziami
rozkoszy, lecz w ten sam sposéb co bogowie, przedstawig rzeczywistosé zgodnie z prawda. Z rzeczy dobrych

i pieknych, bogowie nie daja ludziom niczego bez trudu i troski. Lecz jesli chcesz, aby bogowie byli dla ciebie
taskawi, powinienes czcié bogéw, jesli chcesz by¢ kochanym przez przyjaciél, powinienes dobrze postepowac, jesli
chcesz byc powazany przez jakis kraj, powinienes stuzyc krajowi. Jesli bylbys godny tego, by by¢ podziwianym
przez cala Hellade, powinienes sie starac, aby dobrze czynic Helladzie. Jesli chcesz, aby ziemia rodzita dla

ciebie obfite plony, powinienes uprawiac ziemie. Jesli uwazasz, ze masz potrzebe, aby si¢ wzbogacié na trzodzie,
powinienes opiekowac sie trzoda. Jesli dazysz do powiekszenia chwaly przez wojne i cheesz zdobyc sile i cheesz
wyzwalac przyjaciot a ujarzmiacé wrogéw, powinienes uczyc sie sztuki wojennej u znawcéw, i powinienes nabierac
wprawy, jak z tej sztuki nalezy korzystac. Jesli wreszcie chcesz, aby w ciele byla sita, powinienes przyzwyczajac
cialo do uleglosci wobec umystu i powinienes ¢wiczyc je trudem i postem” (I1, 27. 28, przekl. wlasny).

45 Pochodzi od rdzenia faivew poprzedzonego alfa privativum. Wyraza wiec ideg czegos niedostepnego, nietknietego
ludzka stopa, teren dziewiczy, czesto niemozliwy do przejscia.
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lele widzimy takze z Ps 106, 40: éCeyvn éCovdévawaig én’ dpyovrog, kai Emlavnoey
avTovg &v dfdte Kxai oty 00 - ,Wylala sie¢ wzgarda na przywdédcow i kazat im
biakac sie po bezdrozach, bez drogi”. W przeciwieristwie jednak do bezboznych,
ktérzy porzucili ,droge prawdy” (5, 6a) i wybrali ,bezdrozne pustkowie” (5, 7b), lud
Izraela, ktérego Bog uwolnil z niewoli egipskiej, przebywszy miejsca pustynne a na-
wet rozbiwszy namiot w miejscach niedostepnych (por. Mdr 11, 2), doznaje od Boga
dobrodziejstw (por. Mdr 11, 5). R6znica polega wiec na tym, ze w przypadku bez-
boznych, oni sami decydowali o wyborze drogi, w konsekwencji wiec ,drogi Pana
nie poznali” (t57v d¢ 600V Kvpiov ok éxéyvauey, 5, 7¢). Uzyty w tym miejscu rdzeri
émyryvaoorw wskazuje na idee poznania, ktére dokonuje sie przez doswiadczenie
(por. 2P 2, 21; Kol 1, 6). Jest to taki stan odnowy czlowieka ktéry jest owocem madro-
§ci.*® Zatem brak tego poznania wskazuje na glupote, brak odnowy i ciggle tkwienie
w starych, wytartych juz schematach. Taki stan trudno jest nazwac nawréceniem.
W sposéb symboliczny wyraza to swiatto sprawiedliwosci (70 t7j¢ dikaroodvng
p®g, 5, 6b), ktére nie oswiecilo bezboznych oraz slorice, ktére nie wzeszlo dla nich
(0 #jA10¢ 0VK dvetsidey Nuiv, 5, 6¢).

Refleksje podjete przez bezboznych koricza sie w tym miejscu pytaniem: 77
péinoey Huag 1 vrepnpovio, kol Tl TAoDTO¢ ueta dlaloveiog coufepintor fuiv
- ,Jaka korzys¢ nam przyniosta pycha, jakie bogactwo przyniosto nam samochwal-
stwo?” (5, 8). Postawione pytanie obejmuje dwie czesci. W pierwszej podkreslona
zostaje vmepnpavio — ,pycha”, w drugiej akcent pada przede wszystkim na rze-
czownik dlaloveio. Formutujac w ten sposéb pytanie, autor odwotuje sie do tego,
co przynosi cztowiekowi korzysc (z7 dpélnoev).s

Retoryka argumentacyjna skupia sie¢ zatem wokél dwéch terminéw. Pierw-
szy z nich, dmepnpovia, jest rodzajem arogancji, ktéra pietnuje juz Syracydes. Jej
Zrédlem jest fakt, ze czlowiek oddala sie od Boga i nie chce zy¢ w Jego obecnosci,
jego serce daleko jest od swego Stwoérey (por. Syr 10, 12). Jej poczatkiem jest grzech
a ten, kto podda sie pysze, ,zalany zostanie obrzydliwoscia” (Syr 10, 13).#° Termin
alaloveia, obecny w drugim stychu, jest w pewnym stopniu wyrazeniem syno-
nimicznym wobec dmepnpavia.®® Pojawia sie on dosé rzadko w pismiennictwie
biblijnym zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu.”® Obydwa terminy w po-

46 Por. G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. I, Biblica. Testi e studi 3, Paideia, Brescia 1989, s. 329.

47 Por. interesujaca paralele w Ml 3, 20.

48 Rdzeni wypeléw wyraza ideg udzielania wsparcia, pomocy, sSwiadczenia komus przystugi.

49 Pycha znajduje sie w katalogu wad, ktére pietnuja autorzy zaré6wno ST jak i NT (por. Syr 10, 7; 22, 22; Mk 7, 22)
50 Por. G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 1, dz. cyt., s. 328.

51 Najczesciej spotykamy go w Dziele Machabejskim (2Mch 9, 8; 15, 6; 4Mch 1, 26; 2, 25; 8, 19), dwukrotnie w Mdr
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rzadku moralnym wskazuja na swoista gradacje tej samej wady, jaka jest pycha.*
O ile dlaloveio wyraza ideg chwalenia sig, ktérego przedmiotem jest sam cztowiek
(stusznie zatem mozemy go przettumaczyc jako ,samochwalstwo)® o tyle drugi,
vrepnpovio, wyraza postawe deprecjonujaca wszystko co znajduje sie na zewnatrz
i wokot cztowieka tacznie z deprecjacja wszelkiej Swigtosci i wreszcie samego Boga.**

Whnioski konicowe

Uzycie obydwu terminéw w omawianym kontekscie podkresla swiadomosé
przegranej i nieodwracalnosé sytuacji, w jakiej znaleZli sie bezbozni. Wpisuje sie to
w ogdlna atmosfere tego tekstu wskazujaca raczej na pesymistyczne zakorczenie.
Pytanie, na ktére nie pada odpowiedZ, pozostaje wyrzutem sumienia i punktem
wyjscia do sformutowania lamentacji czy refleksji nad znikomoscia ich zycia i zwia-
zanym z tym doswiadczeniem pustki (por. 5, 9nn., szczegdlnie 13).

W takiej atmosferze trudno méwic¢ o nawréceniu. Wyczuwa si¢ raczej ton
rezygnacji i rozczarowania.

(5, 8; 17, 7) oraz dwa razy w pismach Nowego Testamentu (Jk 4, 16; 1] 2, 16)
52 Vetus Latina oddaje te dwa greckie terminy odpowiednio przez superbia i iactatio.
53 W tym znaczeniu jest bardzo bliski #pic (por. Mdr 2, 19; 4, 19).

54 Por. Antioch IV Epifanes, korzen wszelkiego grzechu (por. 1Mch 1, 10), ktéry zbezczescil swiagtynie w Jerozolimie,
a po dokonaniu tego czynu mial odwage méwic o tym w calym miescie (por. 1, 20-24).
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SUMMARY

The Wisdom of Salomon is a discourse written in Greek by a learned, good
prepared and thoroughly hellenized Jew of Alexandria. In the opening section of
his work belonged our text to, the author promises to reveal what Wisdom is.

In our paper we would like to show the situation of the wicked who will be
astounded at the unexpected deliverance of the just man. In their remorse they will
vividly perceive of fundamental error of their way of life (cf. 5: 3-8). The speech of
the wicked is the counterpart to their former speech in 2: 1-20. Only one in whole
text of Ws appears the verbal form peravoéw (5:3). God invites sinners in his mercy
to repentance (uetavoia), cf. 11:23; 12:10. 19 and these are the first instances in
the Bible where this noun appears in the sense of a moral attitude. In the previous
texts (Pr, Si) the word denotes simple intellectual regret. In the classical Greek it
indicates a purely intellectual change.

We are going to ask the question: Is the wicked ready to be repentant? Is it
possible to petavoeiv for him?

Keywords: remorse, repentance, wisdom, the wicked, a man without God, the just
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