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Przyjecie Ewangelii o Chrystusie przez pogan, ktére dokonato si¢ dzieki misjo-
narskiej dzialalnosci $w. Pawla, od poczatku wywolywalo sprzeciw w srodowisku
judeochrzescijanskim. Wielu nawrdconych faryzeuszéw uwazato, ze nalezy ,,ich
obrzeza¢ i zobowiaza¢ do przestrzegania Prawa Mojzeszowego” (Dz 15, 5). Pro-
blem ten podj¢to na Soborze Jerozolimskim i chociaz jego uczestnicy byli zgodni co
do tego, ze na pogan, nawracajacych si¢ do Boga, nie nalezy naktada¢ cigzaréw nie
do uniesienia (por. Dz 15, 10. 19. 28), to jednak do konca misyjnych podrézy sw.
Pawla wielu judeochrzescijan nadal oburzato si¢ z tego powodu, ze on wszgdzie
uczy ,,odstepstwa od Mojzesza” (Dz 21, 21). Sprzeciw wobec jego osoby i nauki w
sposOb najbardziej jaskrawy doszedl do glosu w Galacji, gdzie judeochrzescijanie
usitowali podwazy¢ wrecz jego apostolski autorytet oraz wykazac, ze Prawo Mojze-
szowe, wraz z obrzezaniem i zydowskimi praktykami liturgicznymi, wciaz jest ak-
tualne i dlatego prawdziwy chrze$cijanin powinien si¢ mu podporzadkowac, jesli
chce dostapi¢ zbawienia. Innymi stowy, byli zdania, ze gloszona przez Pawla
Ewangelia nie jest kompletna, Ze wymaga uzupehienia przez przyjecie Prawa oraz
ze Galaci powinni przyjaé¢ zydowski styl zycia, aby rozwigza¢ swe problemy mo-
ralne'. Ze wzgledu na dobro Galatow Apostot nie mogt pozostawié¢ tych zarzutdw
bez odpowiedzi i ustosunkowatl si¢ do nich w liscie, w ktorym demaskuje bledy w
rozumowaniu i postawie judeochrzescijan. Polemike z nimi zaczyna perykopg za-
wartg w Ga 3, 6-14, w ktdrej broni praw chrzescijan pochodzenia poganskiego w
sposob niezwykly, gdyz czyni to, przeciwstawiajac sobie przeklenstwo, ktorego
zrédtem jest propagowane przez Zydéw Prawo Mojzeszowe, oraz blogostawien-
stwo Abrahama, w ktorym przez wiar¢ uczestnicza wszystkie narody. Ze wzgledu
na donioste znaczenie teologiczne perykopa ta zastuguje na poglebiona analizg,
ktéra pozwoli na poznanie toku rozumowania Apostota, teologicznych podstaw

' Por. W. RAKOCY, "Antypawlowa opozycja w Liscie do Galatow", Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 44 (1997) z. 1, 126. Zarzuty stawiane Pawlowi przez judeochrzescijan da si¢ oczywiscie
poznac tylko na podstawie analizy argumentacji, przeprowadzonej przez Apostota w Liscie do Galatow.
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jego argumentacji oraz wnioskow wyptywajacych z jego wywodow. Aby lepiej
zrozumiec tres$¢ tej perykopy, jej analize nalezy zaczac od kilku uwag dotyczacych
jej dobrze przemyslanej struktury literackiej.

1. Struktura literacka perykopy Ga 3, 6-14

Po czgsci apologetycznej, w ktorej Pawel broni swego apostolskiego autorytetu (Ga
1,6 —2,21), w Ga 3, 1 nastepuje czgs¢ polemiczna, ktora konczy sie w 5, 12. Z reto-
rycznego punktu widzenia ta sekcja literacka stanowi rozwiniecie tezy umieszczonej
juz w 2, 16, w ktorej jest zawarte podstawowe twierdzenie Apostota, ze ,,cztowiek
osigga usprawiedliwienie nie przez wypehianie Prawa za pomoca uczynkow, lecz
jedynie przez wiarg w Jezusa Chrystusa”. Ta jednostka literacka zaczyna si¢ krotka
perykopa, w ktorej Apostot umieszcza pig¢ retorycznych pytan (w. 1.2.3.4.5), zwraca-
jac sie w nich bezposrednio do adresatow. Ostrym tonem gani w nich Galatow za to, ze
zbyt fatwo ulegli tym, ktorzy wzniecili w ich srodowisku zamet, oraz odwoluje si¢ do
ich chrzescijanskiego doswiadczenia, ktore powinno doprowadzi¢ do wilasciwej odpo-
wiedzi na kazde z pytan. W Ga 3, 6 zmienia ton i zaczyna po kolei obala¢ twierdzenia
swych przeciwnikow. Mozna zatem ten werset uzna¢ za poczatek nowej perykopy. Na
takg jego pozycje wskazuje rowniez fakt, ze az do 3, 5 Pawel w Liscie do Galatow nie
cytowal wprost Starego Testamentu, tymczasem werset 6 otwiera argumentacje, w
ktorej na miejsce osobistego doswiadczenia wehodzi $wiadectwo Pisma Swietego (por.
w. 8) i odgrywa w wywodach gtdwna role’. Duza czestotliwo$é wystepowania cytatow
biblijnych sprawia, ze niektorzy egzegeci nazywaja t¢ perykope midraszem, a Pawto-
wy sposob dowodzenia argumentacja midraszows’.

W nastgpnych wersetach nieustannie pojawia si¢ szes¢ kluczowych terminow,
ktore stanowia o istocie wywodow Pawta: ,,Abraham” — Abraam (3, 6.7.8.9.14.16.18),
»wiara” — pistis lub ,,wierzy¢” — pisteuo (3, 6.7.8.9.11.12.14), ,,prawo” — nomos (3, 10.
11.12.13.17.18.19.21 i in.), ,,blogostawi¢” — euloged, eneulogeo lub ,,blogostawien-
stwo” — eulogia (3, 8.9.14), ,,usprawiedliwienie” — dikaiosyne, ,usprawiedliwi¢” —
dikaioo lub ,sprawiedliwy” — dikaios (3, 6.8.11), ,,przeklenstwo” — katara lub ,,prze-
Klety” — epikataratos (3, 10.13). Wszystkie te terminy, za wyjatkiem ,,Abrahama” i
»prawa”, znikajg wraz z wersetem 15, w ktorym zmienia si¢ terminologia i temat
wywodow. Co prawda, w nastepnych wersetach Pawetl wciaz jeszcze wspomina
posta¢ Abrahama oraz omawia problem Prawa, ale odtad oba te zagadnienia taczy z
»obietnica” — epangelia (3, 16.17.18.21.22) 1 , testamentem” — diathekeé (3, 15.17).
Werset 14 zawiera 3 gléwne terminy, nieustannie pojawiajace si¢ we wczesniej-
szych wywodach (eulogia, Abraam, pistis), ale tez 1 wazny termin z nast¢pnej czg-
$ci argumentacji Pawtowej (epangelia). Tym samym stanowi on zaré6wno podsu-

? Zwraca na to uwage F. BIANCHINY, Lettera ai Galati, Roma 2009, 71. Taki podziat przyjmuje wielu
egzegetow. Zob. np. E. DE WITT BURTON, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the
Galatians, Edinburgh 1988, 153; W.B. RUSSEL III, "hetorical Analysis of the Book of Galatians, part 2"
Bibliotheca Sacra 150 (1993), zwlaszcza s. 436, jak tez liczne najnowsze komentarze. Innego zdania jest
F.J. MATERA, Galatians, Collegeville 2007, 114, ktory wiacza w. 6 do perykopy pigciu pytan.

3 Por. A. PITTA, Disposizione e mesaggio della lettera ai Galati. Analisi retorico-letteraria (Ana-
lecta Biblica 131), Roma 1992, 104 nn.
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mowanie poprzednich rozwazan, jak tez punkt wyjscia do kolejnej perykopy. Taki
stan rzeczy wskazuje na to, ze Ga 3, 6-14 stanowi odrgbng jednostke literacka, ktora
jest Scisle zwigzana ze swym kontekstem, gdzie gtéwnym problemem do rozwigza-
nia jest kwestia aktualno$ci i znaczenia Prawa Mojzeszowego w zyciu chrzescijan,
ale z drugiej strony odrdznia si¢ osobliwym ujeciem tematu.

Zestawienie glownych termindw tej perykopy pozwala tez na wyciagniecie kilku
wnioskow, pozwalajacych ustali¢ jej wewnetrzng strukture literacka. Najpierw widac
wyraznie, ze posta¢ Abrahama dominuje w wersetach 6-9 (imi¢ to pojawia si¢ tu 4
razy), a potem powraca w wersecie 14 w zdaniu, ktore ma charakter konkluzji
wszystkich wywodow z Ga 3, 6-14. W wersetach 10-13 nie pojawia si¢ ani razu
wzmianka o Abrahamie, ale za to dominuje w nich termin ,,Prawo” — nomos, ktory w
tym krétkim fragmencie wystgpuje az 5 razy. Godne uwagi jest przy tym to, ze we
fragmentach, w ktorych jest mowa o Abrahamie (ww. 6-9.14), jest rowniez obecna
terminologia blogostawienstwa, podczas gdy z zagadnieniem Prawa jest — wprost
przeciwnie — potaczona terminologia przeklenstwa (ww. 10-13). Mogloby to ozna-
czagc, ze fragmenty Ga 3, 6-9 i 10-13 sa zupehie odrgbnymi jednostkami literackimi,
ale tak nie jest az z czterech powodow. Po pierwsze, jak juz zostato powiedziane,
posta¢ Abrahama, wystepujaca w wersetach 6-9 i 14, od strony literackiej stanowi
klamrg spinajaca cala perykope. Po drugie, w obu tekstach jednym z motywow
przewodnich jest wiara. Termin pistis w kazdej z tych czgéci wystepuje 3 razy (ww.
7.8.91 11.12.14). W pierwszej z nich opisuje on postawe wierzacych na wzor Abra-
hama, ktory ,,uwierzyl (episteusen) Bogu”, w drugiej za$ stanowi przeciwienstwo
rzeczywistoéci Prawa. Po trzecie, w obu czg$ciach argumentacja Pawta opiera si¢ na
cytatach biblijnych, dotyczacych historii Abrahama oraz funkcji Prawa Mojzeszo-
wego. Wreszcie po czwarte, w centrum obu czgsci (ww. 8 1 11) jest obecne zagad-
nienie usprawiedliwienia, wyrazone czasownikiem dikaioo (,,usprawiedliwi¢”). W
tekscie o Abrahamie (w. 8) jest ono zwigzane z obietnicg btogostawienstwa udzielo-
nego przez Boga wszystkim narodom i wyptywa z wiary, podczas gdy w wersecie
11 Pawel udowadnia, Ze nie ma ono nic wspdlnego z Prawem, ktore z kolei $ciagga na
ludzi przeklenstwo, lecz jest owocem wiary. W obu przypadkach Apostot wskazuje
na to, ze usprawiedliwienie dokonuje si¢ na wzor Abrahama, ktory ,,uwierzyt Bogu i
to mu poczytano za sprawiedliwos¢ (dikaiosyné)” (w. 6).

Jak zatem wida¢, cata perykopa Ga 3, 6-14 ma dobrze przemyslang strukture li-
teracka. Mozna w niej wyrdzni¢ cztery czesci, przy czym obie czgsci srodkowe,
stanowigce trzon argumentacji Pawla, majg wlasng strukture koncentryczng, w cen-
trum ktorej znajduje si¢ prawda o usprawiedliwieniu z wiary:

1. Wstep: przedstawienie wzoru Abrahama (w. 6).

2. Uczestnictwo wierzacych w blogostawienstwie Abrahama (ww. 7-9):

a) wiara czyni ludzi synami Abrahama (w. 7);

b) usprawiedliwienie i blogostawienstwo uzyskuje si¢ na podstawie wiary (w. 8);

a’) wiara czyni ludzi uczestnikami blogostawienstwa Abrahama (w. 9)".

* Bardziej szczegblows strukture literackg tego fragmentu podaje R. PINDEL, "Wierzacy z Abra-
hamem. Analiza struktury literackiej Ga 3, 6-9", w: ,, Zyjemy dla Pana” (Rz 14,8). Studia ofiarowane
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3. Prawo zrodtem przeklenstwa (ww. 10-13):

a) na wszystkich, ktorzy polegaja na uczynkach Prawa, cigzy przeklenstwo (w. 10);
b) usprawiedliwienie nie pochodzi z Prawa, lecz jest owocem wiary (w. 11-12);
a’) z przeklenstwa Prawa wykupit nas Chrystus (w. 13).

4. Wniosek: Dzigki Chrystusowi poganie maja udzial w blogostawienstwie
Abrahama (w. 14).

Majac na wzgledzie tak przedstawiong strukture literacka perykopy, rowniez jej
analiza literacka zostanie podzielona na dwie czgéci. Pierwsza z nich, obejmujaca
werset wstepny (Ga 3, 6) oraz polaczone z nim tematycznie wersety 7-9, bedzie
dotyczyta uczestnictwa wierzacych w blogostawienstwie Abrahama, druga za$,
obejmujaca Ga 3, 10-13, bedzie poruszata problem przeklenstwa, ktorego zrodtem
jest Prawo Mojzeszowe. Na osobne omowienie zastuguje wniosek z Ga 3, 14, ktory
stanowi podsumowanie calej perykopy.

2. Uczestnictwo wierzacych w btogostawienstwie Abrahama (Ga 3, 6-9)

Po pieciu apostroficznych zdaniach, w ktoérych Pawet usiluje naktoni¢ Gala-
tow do odrzucenia pogladow judeochrzescijan, Apostot zaczyna polemike ze
swymi przeciwnikami, aby udowodni¢ wiarygodnos¢ i stusznos¢ swojej nauki.
Polemike t¢ wprowadza cytatem z Rdz 15, 6, zaczerpnigtym z Septuaginty:
,»Abraham uwierzyt Bogu i to mu poczytano za sprawiedliwos¢” (Ga 3, 6). Zda-
nie to poprzedza spojnikiem kathos — ,,jak”, dajac tym samym do zrozumienia, ze
wiara Abrahama powinna stanowi¢ wzor dla Galatow, ktorzy pod wpltywem ju-
deochrzescijan chca swa nadzieje poktada¢ w ,,uczynkach Prawa” (eks ergon
nomou — Ga 3, 2.5)°. Na tej podstawie gatunek literacki calego fragmentu Ga 3,
6-9 mozna okresli¢ jako exemplum, znane w retoryce grecko-rzymskiej’. Wyboér
Rdz 15, 6 jako dowodu skrypturystycznego ma duze znaczenie przede wszystkim
z tego powodu, ze w opisie dziejow Abrahama tekst ten znajduje si¢ po obietnicy
licznego potomstwa (Rdz 15, 5) a przed zawarciem przymierza i nadaniem znaku
obrzezania (15, 18-21; 17, 1-21). Innymi stowy, Pawel na poczatku swej argu-
mentacji podkresla z mocg, ze Abraham uwierzyl danej przez Boga obietnicy,
uwierzyt Bogu na stowo, cho¢ po ludzku rzecz biorac, jako starzec, nie miat juz
nadziei na otrzymanie choc¢by jednego potomka (zob. Rdz 15, 2-3). Oznacza to,
ze wiara Abrahama ma charakter zawierzenia stowu Bozej obietnicy, a nie prak-
tycznej wiernosci Bozym przykazaniom’.

Siostrze Profesor Ewie J. Jezierskiej OSU, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, 311. Wedtug niego,
segmenty skrajne (w. 7 1 9) sktadaja si¢ jeszcze z dwdch cztondw, ktore ,,odpowiadaja sobie na zasa-
dzie rdéwnoleglosci: a b //a’b’, element za$ centralny zawiera jeden czton (¢)” (s. 312).

3 Zwraca na to uwage A. PITTA, dz. cyt., 104. Znaczenie wyrazenia eks ergon nomou zostanie
omowione nizej, podczas analizy Ga 3, 10.

6 Tak okre$la go F. BIANCHINI, dz. cyt., 71.

7 Por. tamze, 74.
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Wzorcowy charakter jego wiary nie jest zatem zwigzany z jej przedmiotem (jest
rzecza oczywista, ze przedmiotem wiary historycznego Abrahama nie mogt by¢
Chrystus — Syn Bozy), ale z jej natura. Wtasnie to, ze zaufal Bogu, uznajac Go za
Boga prawdomownego i wszechmocnego, ,,poczytano mu za sprawiedliwos¢”. W
tym miejscu w tekscie greckim Rdz 15, 6 1 Ga 3, 6 wystgpuje czasownik logidzomai,
ktoéry w stronie medialnej, zastosowany w jezyku handlowym, mégt oznacza¢: ,,0b-
liczy¢” warto$¢ czegos, zas w stronie biernej i w polagczeniu z przyimkiem eis ozna-
czal: ,,by¢ dotaczonym” lub ,,by¢ zaliczonym do czegos” na podstawie obliczenia
wartosci lub wielkosci przedmiotu®. Juz autor Septuaginty uzyt go w stronie biernej
teologicznej, oznajmiajac tym samym, ze Bog ocenil wartos¢ wiary Abrahama i na
jej podstawie uznal, ze jest on we wlasciwej relacji do Niego, czyli ze jest prawy w
Jego oczach’. Przejmujac ten tekst prawie dostownie z greckiej wersji Starego Te-
stamentu, Pawet poucza swych adresatow, ze owa wiara stala si¢ przyczyng zbaw-
czego aktu Boga, ktory przeksztalca czlowieka i czyni go zdolnym do wilasciwej z
Nim relacji, a zarazem juz na poczatku swych wywodow wzywa Galatow do przy-
jecia postawy patriarchy, ktora jest dowodem na to, ze wylanie Ducha Swietego
oraz usprawiedliwienie jest Bozym darem darmo danym i niezaleznym od wypet-
niania Prawa za pomoca uczynkow (por. Ga 3, 2.5)".

Wychodzac z cytatu biblijnego, Pawel w nastepnym wersecie przechodzi do
istoty swej polemiki. Jak juz zostalo wspomniane, w Rdz 15, 6 jest mowa o tym, ze
Abraham uwierzyl Bozej obietnicy, iz jego potomstwo bedzie liczne jak gwiazdy na
niebie (Rdz 15, 5). Apostot aplikuje prawde zawartg w tym tekScie do sytuacji Gala-
tow, ktdrzy podobnie jak patriarcha przeszli od batwochwalstwa do kultu jedynego
Boga, a nawet postapili jeszcze krok dalej, gdyz uwierzyli w Jego Syna, Jezusa
Chrystusa. Odtad ich wiara stata si¢ fundamentem ich zycia duchowego i taczy ich z
Abrahamem tak bardzo, Ze staja si¢ jego synami''. Swoja postawa reprezentuja oni
wszystkich wierzacych pochodzacych z poganstwa, dzigki czemu Pawel moze
zmieni¢ swoj sposob mowienia. Na poczatku tego wersetu (Ga 3, 7) jeszcze zwraca
si¢ bezposrednio do adresatow listu: ginoskete ara (,,poznajcie wiec” lub ,,uznajcie
wigc”), ale od tego momentu az do konca perykopy uzywa juz prawie wylacznie
trzeciej osoby (za wyjatkiem w. 13a), piszac ogdlnie o wszystkich narodach, kto-
rych postawa jest okreslona przez wiarg'*. O$wiadczajac, ze whasnie przez wiare (ek
pisteds) staja si¢ oni ,,synami Abrahama”, burzy wszelkie dotychczasowe przeko-
nania zydowskie. Do tej pory bylo rzeczg oczywista, ze synami Abrahama sg ci,
ktorzy fizycznie wywodza si¢ z jego potomstwa. Nawet ci poganie, ktorzy uznali
jedynego Boga i zobowigzywali si¢ do przestrzegania Jego Prawa, poddali si¢ ob-
rzezaniu, dokonali kgpieli rytualnej i ztozy¢ ofiare w $wiatyni, odtad — z prawnego

8 Por. H.W. HEIDLAND, "Logidzomai, logismos", ThWNT, t. IV, s. 287.

? Por. G. VON RAD, "Die Anrechnung des Glaubens zur Gerechtigkeit", Theologische Zeitschrift
76(1951), 130n.

19 Por. F. MUBNER, Der Galaterbrief (HThKNT 9), Leipzig 1974, 216; F. BIANCHINT, dz. cyt., 74.

' Szerzej na ten temat zob. P.R. GRYZIEC, "Potomek i potomstwo Abrahama. Koncepcja osobo-
wosci zbiorowej w ujeciu $w. Pawta w Ga 3,6-29", W Nurcie Franciszkanskim 15 (2006), 37-45.

12 por. W.D. DAVIES, "Paul and the People of Izrael", New Testament Studies 24 (1977/78), 9.
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punktu widzenia — stawali si¢ pelnoprawnymi Zydami, ale i tak nigdy nie mogli
powiedzie¢ o sobie: ,,Abraham, nasz oj ciec”". Pawel w swej polemice stwierdza, ze
na plaszczyznie zbawczej nie jest wazne pochodzenie co do ciala, ale duchowe
uczestnictwo w wierze patriarchy. Nie jest wykluczone, ze w jego stowach prze-
brzmiewa echo nauki Jezusa, ktorag Pawel mogl znaé z tradycji apostolskiej: ,.kto
pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg i matka” (Mt
12, 50; por. £k 8, 21)".

Po tym oswiadczeniu Pawet przechodzi do centralnego zdania (Ga 3, 8) w tej
pierwszej czgsci swej argumentacji (ww. 7-9), w ktorym zestawia obok siebie 3 ter-
miny teologiczne, majace w jego wywodach kluczowe znaczenie: pistis (,,wiara”),
dikaioo (,,usprawiedliwic”) i eneulogeo (,,blogostawic¢”). Réwniez tutaj, podobnie
jak w w. 6, dowdd opiera si¢ na cytacie biblijnym: ,,W tobie beda blogostawione
wszystkie narody” (Rdz 12, 3), ktory jest zwigzany z powotaniem Abrahama i we-
zwaniem do opuszczenia ziemi rodzinnej (Rdz 12, 1-2). Tutaj Pawel nie przytacza
doktadnie tekstu Septuaginty, ale na miejscu pasai hai fylai tés ges (dostownie:
,wszystkie plemiona ziemi”) podaje panta ta ethné (,,wszystkie narody”). Zmiana ta
najprawdopodobniej zostata dokonana pod wptywem Rdz 18, 18, gdzie Bog, po-
wtarzajac wiasne stowa z Rdz 12, 3, méwi o Abrahamie: ,,w nim beda btogostawio-
ne wszystkie narody ziemi (panta ta ethné tés gés)”. Za jej pomoca Pawet moze
lepiej podkresli¢ prawdg o usprawiedliwieniu narodow i przyjeciu przez nich Ducha
Swigtego'”.

Zdanie z Ga 3, 8 Apostol zaczyna stowami, ktore dostownie na jezyk polski
mozna przettumaczy¢: ,,Przewidujac za$ Pismo, ze Bog z wiary usprawiedliwia
narody, juz wczesniej oznajmito Abrahamowi t¢ radosna nowing”. Cytujac Ksigge
Rodzaju, personifikuje zatem Pismo Swiete, przypisujac mu Boze przymioty'®.
Uznaje tym samym jego najwyzszy autorytet'’, ktéry polega na tym, ze pehni ono
funkcje¢ $wiadka i proroka, obwieszczajac w imieniu Boga Jego przyszie dziela i
zamiary. Co wigcej, Pawel w odniesieniu do Pisma uzywa czasownika proeuéngeli-
sato, stanowiacego hapax legomenon w catym Pi$mie Swictym i bardzo rzadko
wystepujacego w literaturze pozabiblijnej. Czasownik ten etymologicznie jest zwia-

13 Odnosnie do tego por. J. GORZYNSKI, "Praktyki chrzcielne w czasach Jezusa a chrzest pierwot-
nego Kosciota", Collegium Polonorum 11 (1991/92), 103-104.

14 Zupelnie inng wymowe ma wypowiedz Jana Chrzciciela z Mt 3, 9. Wedlug niego, dzieémi, kt6-
re Bog moze wzbudzi¢ Abrahamowi z kamieni, sg ci, z ktorymi sam Bog zawiera przymierze na
miejscu Zydow nie okazujacych skruchy. Por. J. ROHDE, Der Brief des Paulus an die Galater (ThHNT
9), Berlin 1989, 138.

15 Por. M.C. DE BOER, Galatians; A Commentary, Louisville 2011, 195.

16 Por. A.S. JasINsKl, "Posta¢ Abrahama a nauka o usprawiedliwieniu w Liscie do Galatow",
Scriptura Sacra 4 (2000), 87; M.C. DE BOER, dz. cyt., 194.

'7 Personifikacja Pisma byla znana tradycji judaistycznej i byta czestym sposobem wyrazania
przekonania o jego autorytecie (w Nowym Testamencie zob. np. J 7, 38.42; 10, 35; Rz 4, 3; 9, 17 i
in.). Wskazywata ona na to, ze za po$rednictwem Pisma przemawia sam Bog. Odnosnie do tego por.
J.L. MARTYN, Galatians. A New Translation with Introduction and Commentary, New York 1998,
300; H. HUBNER, Biblische Theologie des Neuen Testaments, t. 2: Die Theologie des Paulus und ihre
neutestamentliche Wirkungsgeschichte, Gottingen 1993, 74.
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zany z rzeczownikiem euangelion, z czego wyptywa wniosek, ze stowa skierowane
do Abrahama i zapisane na kartach Starego Testamentu sg pierwsza Ewangelia
obwieszczong patriarsze, a przez niego — wszystkim narodom'®. W wywodach Ga 3,
6-9 idea ta ma duze znaczenie, poniewaz za jej pomoca Pawel jeszcze raz potwier-
dza to, co usitowal udowodni¢ w apologetycznej czgsci Listu do Galatow (Ga 1-2),
ze mianowicie gloszona przez niego Ewangelia nie jest wymystem ludzkim (por. 1,
11-12), ale opiera si¢ na radosnej nowinie obwieszczonej przez samo Pismo'’. W
Ga 2, 16 oznajmit, iz trescig jego Ewangelii jest m.in. prawda, ze usprawiedliwienie
kazdego cztowieka dokonuje si¢ na podstawie wiary w Jezusa Chrystusa. Teraz
udowadnia, ze Bozy zamiar usprawiedliwiania narodéw przez wiare jest poswiad-
czone prorockim autorytetem Pisma®®. Sam Bog objawit ten zamiar, gdy obiecat
Abrahamowi: ,,W tobie beda blogostawione wszystkie narody” (Ga 3, 8).

W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie, co Pawel rozumie przez usprawiedliwienie.
Chociaz rzeczownik dikaiosyné (,,usprawiedliwienie”) 1 czasownik dikaiod (,,uspra-
wiedliwi¢”) wystepuja bardzo czgsto w listach Pawtowych, to jednak nigdzie nie ma
definicji ich znaczenia. A.E. McGrath pisze ogodlnie, ze ,,usprawiedliwienie obecne
w zyciu chrzescijanina jest obietnica, ze zostanie on wybawiony od gniewu i stano-
wi gwarancje ostatecznego eschatologicznego utaskawienia (Rz 5, 9-10)*'. Ponie-
waz zdanie z Ga 3, 8 jest jednym z integralnych elementéw calej argumentacji,
zawartej w Ga 3, 1-14, rowniez idea usprawiedliwienia jest $cisle zwigzana z inny-
mi pojeciami, wystepujacymi w tym fragmencie. Niektorzy egzegeci wskazuja na
fakt, ze kontrast migdzy wiarg a uczynkami, podkreslany w Ga 3, 11, pojawit si¢ tez
w 3, 2.5 oraz istnieje paralelizm miedzy 3, 8 a 3, 2.5. Na tej podstawie dochodza do
whniosku, ze usprawiedliwienie w przypadku Galatdow oznacza konkretnie otrzyma-
nie Ducha Swietego, o ktorym jest mowa w Ga 3, 21 4, 6, w zwigzku z czym obiet-
nica blogostawienstwa z Rdz 12, 3 jest zapowiedzig tego daru, udzielanego wszyst-
kim narodom po dokonaniu zbawczego dzieta przez Jezusa Chrystusa®. Inni egze-
geci zwracaja uwage na to, ze istnieje wyrazny paralelizm migedzy wersetami 6 i 8a
a w. 8b, oraz sa zdania, Ze na tej podstawie usprawiedliwienie da si¢ utozsamic z
blogostawienstwem, ktére Bog obiecat narodom w osobie Abrahama®. Jak si¢ wy-
daje, twierdzenie to lepiej wyjasnia mys$l Pawla, ale wymaga uzupehienia. Jesli
bowiem chodzi o posta¢ samego patriarchy, na podstawie Rdz 12, 1-8 oraz Rdz 15

'8 Por. F. BIANCHINT, dz. cyt., 75.
' Por. M.C. DE BOER, dz. cyt., 194

2 Por. J.R. WisDOM, Blessing for the Nations and the Curse of the Law: Paul's Citation of Gene-
sis and Deuteronomy in Galatians 3.8-10 (WUNT 133), Tiibingen 2001, 142.

2l A.E. MCGRATH, "Usprawiedliwienie", w: Stownik teologii sw. Pawfa, red. GF. HAWTHORNE i
in., Warszawa 2010, 886.

22 Por. R.YK. FUNG, The Epistle to the Galatians, Grand Rapids 1988, 136; M.C. DE BOER, dz. cyt.,
195. J. ROHDE (dz. cyt., 139) jest odmiennego zdania. Uwaza, ze blogostawienstwa, o ktorym jest mowa
w Ga 3, 8, nie mozna ogranicza¢ do samego daru Ducha Swigtego, lecz ma o wiele bogatsza tres¢.

2 Por. np. E. SZYMANEK, List do Galatow. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (PSNT
VI1,2), Poznan-Warszawa 1978, 72; A. VANHOYE, Lettera ai Galati. Nuova versione, introduzione e
commento, Milano 2000, 82; R.B. HAYS, The Faith of Jesus Christ. The Narrative Substructure of
Galatians 3:1-4:11, Grand Rapids 20022, 176; F. BIANCHINI, dz. cyt., 76.
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mozna powiedzie¢, ze udzielone mu blogostawienstwo miato charakter obietnicy
licznego potomstwa i posiadania ziemi na wlasno$¢, a na plaszczyznie duchowej
stato si¢ znakiem nowej relacji miedzy nim a Bogiem. Wychodzac z takiej perspek-
tywy, Pawel daje do zrozumienia, ze owo blogostawienstwo jest wciaz aktualne i
zywe, swym zasiggiem bowiem ogarnia wszystkich kolejnych potomkow patriar-
chy, ale w ciggu wiekow uzyskuje coraz bardziej duchowa tre$¢ i stanowi obietnice
przede wszystkim uprzywilejowanej relacji z Bogiem. Po przyj$ciu Chrystusa jej
konkretng realizacja jest usprawiedliwienie, ktére wszyscy — na wzoér Abrahama —
otrzymuja dzigki wierze w Syna Bozego™. Blogostawiefistwo zatem nie jest wy-
tacznie synonimem usprawiedliwienia®. Kryje si¢ w nim obietnica wszelkich darow
duchowych, ktére wierzacy otrzymuja dzigki zbawczemu dzietu Syna Bozego (zob.
tu tez Ga 3, 14 i 29). Tym samym jest ono réwniez zapowiedzig przyjécia Jezusa
Chrystusa oraz zbawczych owocow Jego meki, $mierci i zmartwychwstania.

Blogostawienstwo udzielone Abrahamowi nie bylo zwigzane z jego czynami,
lecz z wiarg. Ta sama zasada odnosi si¢ do jego potomstwa. Stowa: ,,W tobie (en
soi) beda blogostawione wszystkie narody” nalezy rozumie¢ w sensie: ,,w tobie,
ktory otrzymale$ obietnice i ktory uwierzyte§”’. Wychodzac z takiego rozumienia
Rdz 12, 3 oraz taczac ze soba elementy z wersetow 7 i 8, Pawel wycigga wniosek
(zaczynajacy si¢ od hoste — ,tak ze”, ,tak wiec”), ze duchowi potomkowie patriar-
chy wiasnie ,,z wiary otrzymuja blogostawienstwo w jednosci z wiarg Abrahama”
(Ga 3, 9). W zdaniu tym wyraznie dochodzi do glosu styl polemiczny, za pomoca
ktérego Apostot odrzuca gtowne tezy judaizujacych chrzeécijan z Galacji**. Uwaza-
li oni, ze wszyscy, zarowno Zydzi, jak tez poganie, w celu osiagniecia zbawienia
musza przyjac obrzezanie i przestrzegac przepisoéw Prawa Mojzeszowego. Pawel na
podstawie Ksiegi Rodzaju udowadnia, ze Bog udziela im blogostawienstwa, w kto-
re jest wlaczona zapowiedz usprawiedliwienia, biorgc pod uwagg ich wiare. Wyka-
zuje zarazem, ze wiara jest starsza od Prawa i dla Boga ma wigksze znaczenie. Jak
pisat juz Jan Chryzostom, ,,Ten, ktory jest Prawodawca, zanim jeszcze ustanowil
Prawo, zdecydowal, Ze poganie zostang usprawiedliwieni z wiary””. Zydzi uwazali,
ze tylko potomkowie Abrahama moga uczestniczy¢ w jego blogostawienstwie oraz
ze o przynaleznosci do rodziny Abrahama decyduje pochodzenie co do ciata, Pawet
za$ uroczyscie o§wiadcza, ze o wiele wazniejsze jest duchowe zjednoczenie z wiarg
patriarchy. Wreszcie postugujac si¢ czasem terazniejszym czasownika eulogountai
(,,sa blogostawione™), podkresla, ze obietnica blogostawienstwa, udzielona Abra-

24 Podobnie twierdza: J. BECKER, "Der Brief and die Galater", w: J. BECKER, H. CONZELMANN, G.
FRIEDRICH, Die Briefe and die Galater, Epheser, Philipper, Koloser, Thessalonicher und Philemon
(NTD 8), Gottingen 1976, 35; F. BIANCHINL, dz. cyt., 76.

25 Podobnie uwaza J. ROHDE, dz. cyt., 139.

%6 Por. F.J. MATERA, dz. cyt., 123.

%7 Por. H.-J. ECKSTEIN, Verheifung und Gesetz. Eine exegetische Untersuchung zu Galater 2,15-4,7
(WUNT 86), Tiibingen 1996, 116.

28 Odnosénie do tego por. m.in. R.Y.K. FUNG, dz. cyt., 140; E. DE WITT BURTON, dz. cyt., 162; J.
ROHDE, dz. cyt., 140.

2% JAN CHRYZOSTOM, Komentarz do Listu $w. Pawla do Galatéw, Krakéw 2008, 91, tt. J. Tluk (PG
62, 651).
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hamowi, wypeknia si¢ ,,obecnie”, czego Galaci mogli osobiscie dos$wiadczy¢ po przy-
jeciu z wiarg Ewangelii o Chrystusie ukrzyzowanym (por. apostrofy z Ga 3, 1-5)°°.
Tym sposobem Apostol broni godno$ci pogan przyjmujacych chrzescijanstwo i
wykazuje, ze przez swa wiarg stajg si¢ oni cztonkami nowego ludu Bozego.

3. Prawo zrodiem przeklenstwa (Ga 3, 10-13)

O ile w Ga 3, 6-9 byla mowa o tych, ktérzy otrzymuja od Boga blogostawienstwo,
o tyle w wersetach 10-13 przedmiotem refleksji sg ci, na ktdrych cigzy przeklenstwo.
Te czg§¢ swej argumentacji Pawel zaczyna stwierdzeniem, ze przeklenstwo to do-
siega tych, ktorzy (thumaczac dostownie tekst grecki) ,,sa z uczynkéw Prawa” (w. 10).
Tym sposobem wprowadza argumentum a contrario (,,argument z przeciwien-
stwa”), aby rozwazy¢ sytuacje przeciwng do tej, ktora byla przedstawiona w po-
przedniej czesci wywodow’'. W tym miejscu wyraznie nawigzuje do twierdzen
judeochrzescijan, ktérzy nadal trzymali si¢ przepisow Prawa Mojzeszowego, a za-
razem namawiali Galatéw do przyjecia takiej samej postawy i odejscia od nauki
Apostota.

W Ga 3, 10 pojawia si¢ wyrazenie ,,uczynki Prawa” (erga nomou), ktore wyste-
puje 6 razy w Liscie do Galatow (zawsze eks ergon nomou: Ga 2, 16 — 3 razy; 3,
2.5.10) 1 2 razy w Liscie do Rzymian (eks ergon nomou — Rz 3, 20; choris ergon
nomou — 3, 28). Godne uwagi jest to, ze w Liscie do Galatow wyrazenie to znajduje
si¢ tylko w poczatkowych dwoch perykopach czegsci polemicznej (ww. 1-5 1 6-14),
ktére maja na celu udowodni¢ prawdziwosc¢ tezy postawionej w 2, 16. Wyrazenie to
nie jest jednoznaczne i dlatego stalo si¢ przedmiotem analiz wielu egzegetow.
Ogolnie rzecz bioragc, rézne ich wypowiedzi mozna umiesci¢ w trzech grupach.
Jedni uwazaja, Ze erga nomou oznaczaja przepisy Prawa, jego nakazy i zakazy,
regulujace cate zycie ludzkie. Taki sens ,,uczynkéw” pojawia si¢ rowniez w Wj 18,
20, co jest widoczne zwlaszcza w Septuagincie, gdzie w tym wersecie wystepuje
termin erga’”. Inni udowadniaja, ze okreslenie to odnosi si¢ do ludzkich czynow i
postaw, ktore sg nakazane lub zakazane przez przepisy Prawa. W nich czlowiek
wyraza swe poshuszenstwo wobec Prawa Mojzeszowego 1 dostosowuje si¢ do jego
wymogow’>. Jeszcze inni sg zdania, Ze wyrazenie erga nomou, wystepujace w Ga 2,

39 Por. F. MUBNER, dz. cyt., 223.

31 Odnosnie do tego por. E.P. SANDERS, Paul, the Law, and the Jewish People, Minneapolis 1983, 22;
F. BIANCHINI, dz. cyt., 77.

32 Tak twierdzi np. M. BACHMAN, "Rechtfertigung und Gesetzeswerke bei Paulus", Theologi-
sche Zeitschrift 49 (1993), 15; TENZE, "4QMMT und Galaterbrief. hrwth yffm und ERGA NOMOU",
Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschafi 89 (1998), 110-111; R. BERGMEIER, "Welche
Bedeutung kommt dann dem Gesetz zu? (Gal 3,19a)", Theologische Zeitschrift 59 (2003), 39;
TENZE, "Das Gesetz im Romerbrief", w: TENZE, Das Gesetz im Rémerbrief und andere Studien zum
Neuen Testament (WUNT 121), Tiibingen 2000, 37.

33 Zob. np. E. SZYMANEK, dz. cyt., 63, 72-73; F. MUBNER, dz. cyt., 169; E. DE WITT BURTON, dz.
cyt., 120 i 163; S. WESTERHOLM, Perspectives Old and New on Paul: The “Lutheran” Paul and His
Critics, Grand Rapids 2004, 308 i 314; O. HoFus, "Werke des Gesetzes. Untersuchungen zu der
paulinischen Rede von den erga nomou", w: TENZE, Exegetische Studien (WUNT 223), Tiibingen
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16; 3, 2.5.10, nalezy wyjasnia¢ na tle Ga 2, 11-21, w tym za$ kontekscie oznacza
ono styl zycia, ktory odroznia Zydéw od pogan, a ktory jest okreslany przepisami
Prawa, dotyczacymi obrzezania, §wigtowania szabatu, spozywania pokarmow, czy-
stosci rytualnej oraz kalendarza liturgicznego®®. Najbardziej prawdopodobny sens
tego wyrazenia da si¢ pozna¢, gdy si¢ wezmie pod uwage polemiczny charakter
wywodow §w. Pawla. Co prawda wzmianka o sporze antiochenskim z Ga 2, 11-14
moglaby sugerowac, ze ,,uczynki Prawa” dotycza obrzezania i zydowskich obycza-
jow, jednakze w 3, 10-13, gdzie cala argumentacja jest oparta na kontrascie, erga
nomou nie sa przeciwstawione obyczajom typowo chrzescijanskim, czyli czynom
wynikajagcym z wiary w Chrystusa lub niepostuszenstwu przepisom Prawa Mojze-
szowego. W tym fragmencie przedmiotem rozwazan jest samo Prawo, ktore nie
daje usprawiedliwienia (w. 11), ktére nie opiera si¢ na wierze (w. 12) i jest zrodtem
przeklenstwa (w. 13a). W tym $wietle rowniez okre$lenie erga nomou oznacza
przede wszystkim przepisy Prawa Mojzeszowego, i tylko posrednio moze si¢ taczy¢
z przestrzeganiem tych norm”.

Tym, ,.ktorzy sa z wiary” (hoi ek pisteds) 1 w zwiazku z tym ,,sa bltogostawieni”
(eulogountai — w. 9), Pawel stanowczo przeciwstawia tych, , ktorzy sa z uczynkoéw
prawa” (hosoi eks ergon nomou) i na ktorych ,,ciazy przeklenstwo” (hypo kataran
eisin — w. 10). Pawel nie pisze tu, ze przekleci sa ci, ktorzy przestrzegaja Prawa,
gdyz taki sens jego wypowiedzi w ogole przekreslatby wartos¢ Starego Testamentu
oraz nie uwzgledniatby faktu, ze Prawo obiecuje liczne blogostawienstwa tym, kto-
rzy sg postuszni jego przepisom (por. Pwt 28, 1-14), ale méwi o tych, ktorzy ,,s3 z
uczynkow Prawa”. Uzyty tu przyimek ek okresla pochodzenie, a w tym przypadku
konkretnie zrodto zycia religijnego™. Po jednej stronie sg zatem ci, dla ktorych zro-
dlem i fundamentem zycia duchowego jest wiara, a po drugiej stronie znajduja si¢
ci, wedhug ktorych o wartosci i sensie zycia religijnego decydujg przepisy Prawa.
Tym ostatnim Apostot o$wiadcza, ze dotyka ich przeklenstwo, i na potwierdzenie
stuszno$ci swej wypowiedzi przytacza Pwt 27, 26. W Biblii Hebrajskiej zdanie to
brzmi: ,,Przeklety, kto nie trzyma si¢ nakazéw tego Prawa i nie wypetia ich”. Pa-
wel cytuje ten tekst w wersji Septuaginty, ale lekko go modyfikujac i pisze (Ga 3,
10b): ,,Przeklety kazdy, kto nie trzyma si¢ wiernie wszystkiego, co jest napisane w
ksigdze Prawa, i nie wypetnia ich” (epikataratos pas hos ouk emmenei pasin tois
gegrammenois en to(i) biblio(i) tou nomou tou poiesai auta). Juz Septuaginta dodata

2008, 57; H.-J. ECKSTEIN, "Gesetz, Evangelium und Weisung bei Paulus", w: Gesetz und Evangelium.
Zuspruch und Anspruch in Bibel, Verkiindigung und Seelsorge, Witten 2009, 32-33. Taki sens tego
wyrazenia jest tez obecny w thumaczeniu Biblii Tysiaclecia.

34 Zob. 1.D.G. DUNN, "Works of the Law and Curse of the Law: Galatians 3, 10-14", New Testa-
ment Studies 32 (1986), 94-112; TENZE, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, 359-361.
Podobne poglady ma tez A. VAN DULMEN, Die Theologie des Gesetzes bei Paulus, Stuttgart 1968, 24;
R. HEILIGENTHAL, Werke als Zeichen (WUNT 2.9), Tiibingen 1983, 133.

3 Takie stanowisko przyjmuje tez G. BARBAGLIO, "La legge mosaica nella Lettera ai Galati", w:
La parola di Dio cresceva (At 12,24), Fs. C.M. Martini, red. R. FABRIS, Bologna 1998, 394; R. KEm-
PIAK, "Chrystologiczne podstawy Pawlowej krytyki Prawa", w: Deus meus et omnia. Ksigga pamigt-
kowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera OFM w 50. rocznice Swiecen kaplanskich, red. M.S.
WROBEL, Lublin 2005, 172-173.

36 7wraca na to uwage A. VANHOYE, dz. cyt., 84.
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do tekstu hebrajskiego stowa ,.kazdy” (pas) i ,,wszystkiego” (en pasin), a dodatek
ten w argumentacji $w. Pawla uzyskuje bardzo duze znaczenie. Prawo obiecywato
btogostawiefstwo 1 zwigzane z nim dobrodziejstwa temu, kto wypehia ,,wszystkie
jego polecenia” (Pwt 28, 1) i kto nie zbacza ,,0d wszystkich stow”, ktore sg w nim
zawarte (Pwt 28, 14 LXX), ale grozi przeklenstwem temu, kto nie wykonuje pilnie
»wszystkich jego przykazan” (28, 15 LXX). By¢ moze autor tekstu hebrajskiego
zaktadat, Ze jest mozliwe zachowanie wszystkich przepisow Prawa. Pawel jednak
podchodzi do tego tekstu z wlasnymi zalozeniami teologicznymi, gdyz cytujgc Pwt
27, 26, wyraznie radykalizuje jego wymogi. Najpierw usilnie podkresla konieczno$¢
doskonatego postuszenstwa wobec catego Prawa (podobnie jak w Ga 5, 3), aby
doprowadzi¢ czytelnikow do wniosku, Ze nikt nie jest w stanie zachowac wiernie i
w sposob doskonaty wszystkich jego przepisow, co w konsekwencji oznacza, ze
kazdy cztowiek bez wyjatku jest grzeszny’'. Jak widaé, Apostot Narodoéw nie kry-
tykuje tu samego Prawa i go nie odrzuca. Jest $wiadomy tego, ze ono pochodzi od
Boga i dlatego jest swicte (por. Rz 7, 12). Podkresla natomiast, ze nie mozna go
traktowaé jako zrodla mocy zbawczej i taski*®. Bedac tylko zbiorem przepisow i
stow Boga, Prawo albo co$ nakazywato, albo czego$ zabraniato, ale nie dawato
zadnych uzdolnien do wypehiania stawianych przez nie wymagan, a to z kolei
oznacza, ze kryje si¢ w nim tylko sita niosaca przeklenstwo i nie ma w nim mocy
dajacej zycie®.

Godne uwagi jest to, ze Pawet cytuje Pwt 27, 26, zmieniajac jego intencje. Wer-
set Pwt 27, 26 stanowi zakonczenie serii dwunastu przeklenstw (Pwt 27, 15-26),
odnoszacych si¢ do tych, ktorzy nie wypelniali Prawa, i majacych na celu grozbami
naktoni¢ do wiernosci przykazaniom. Ich autor uswiadamiat narodowi wybranemu,
ze niepostuszenstwo przepisom Prawa oznacza zlamanie przymierza, ktore skutkuje
wykluczeniem z ludu Bozego®. Apostot natomiast postuguje si¢ tym tekstem w
stosunku do tych, ktorzy skrupulatnie spetniali uczynki zgodne z Prawem i innych
do nich namawiali, oraz udowadnia, ze ci, ktorzy poktadali nadzieje w Prawie i
traktowali je jako Zzrédlo zbawienia, znalezli si¢ w stanie przeklenstwa. Poniewaz

37 Do takiego wniosku dochodza w swych artykutach m.in.: U. WILCKENS, "Was heiBt bei Paulus:
‘Aus Werken des Gesetzes wird kein Mensch gerecht’?", w: Rechtfertigung als Freiheit: Paulusstu-
dien, Neukirchen-Vluyn 1974, 74.109; Th.R. SCHREINER, "Is Perfect Obedience to the Law Possible?
A Re-Examination of Galatians 3:10", Journal of the Evangelical Theological Society 27/2 (1984),
151-160; TENZE, The Law and Its Fullfilment: A Pauline Theology of Law, Grand Rapids 1993, 44-45;
D. GARLINGTON, dz. cyt., 110; W. REINBOLD, "Gal 3, 6-14 und das Problem der Erfiillbarkeit des
Gesetzes bei Paulus", Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 91 (2000), 10-13. Grzeszno$¢
wszystkich ludzi bez zadnego wyjatku, pogan i Zydow, Pawet wykazuje na podstawie tekstow biblij-
nych w Rz 3, 9-20, gdzie rozwija idee z Ga 3, 10-13.

38 Por. Th.R. SCHREINER, The Law and Its Fullfilment, dz. cyt., 44; S. STASIAK, "Niewystarczal-
nos$¢ Prawa w wychowaniu wedhug Listu do Galatow", Verbum Vitae 21 (2012), 166.

3% Por. K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, 111. Szerzej na ten temat zob. U.
WILCKENS, "Zur Entwicklung des paulinischen Gesetzesverstindnisses", New Testament Studies 28
(1982), 172-173; A.H. WAKEFIELD, Where to Live: The Hermeneutical Significance of Paul's Citations
from Scripture in Galatians 3:1-14, Atlanta 2003, 18-20.

0 Odnosnie do tego por. tez T.G. GOMBIS, "The Transgressor and the Curse of the Law: The Logic
of Paul’s Argument in Galatians 2-3", New Testament Studies 53 (2007), 92.
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kazdy, kto nie wypelia wytrwale wszystkich jego przepisow, jest przeklety, ci,
ktorzy w Prawie upatrywali istot¢ i sens swego zycia religijnego, nie majg nic i
nikogo, kto by ich wybawit z tego nieszczescia®'. Wazne tu jest to, ze Pawel na
miejscu tekstu Septuaginty: ,,Przeklety kazdy cztowiek, ktory nie trzyma
sie wiernie wszystkich stow tego Prawa (en pasin tois logois tu
nomou toutou), 1 nie wypetnia ich” umieszcza stowa: ,,kto nie trzyma si¢ wiernie
wszystkiego, co jest napisane w ksiedze Prawa” (emmenei pasin tois gegrammenois
en to(i) biblio(i) tou nomou). Jest rzecza prawdopodobna, ze Pawet dokonat tej mo-
dyfikacji poprzez kombinacj¢ tekstow Pwt 9, 10 i Pwt 27, 26. Czyniac tak, podkre-
$lit mocniej, ze brak wiernosci wobec przykazan zapisanych przez samego Boga w
ksiedze Prawa jest tamaniem zawartego z Nim przymierza®, czyli zerwaniem rela-
cji z Dawca zycia i Sciagnigciem na siebie przeklenstwa. Jest tez jednak mozliwa
inna interpretacja tego wersetu, ze mianowicie Apostot nie mowi tu o Prawie jako
zywym stowie, ktore jest podstawa przymierza migdzy Bogiem a Jego ludem i fun-
damentem duchowe;j relacji bosko-ludzkiej, ale o ksiedze zawierajacej martwa lite-
r¢*, spisane normy prawne, ktore nie maja w sobie zycia i przez to nie moga go da¢
cztowiekowi (por. 2 Kor 3, 6).

Po tym surowym osadzie Prawa Pawet przechodzi do sedna tej czesci swych
wywodow, wskazujac — podobnie jak w Ga 3, 8 — na prawdziwe zrodlo usprawie-
dliwienia. Werset ten sktada si¢ z dwoch cztonéw, z ktérych kazdy zaczyna sig
spojnikiem #hoti (,,ze” albo ,,poniewaz”). Analiza literacka pozwala dojs¢ do
wniosku, ze tworza one dwa zdania réwnorzednie ztoZzone, ktére sa paralelne do
poprzedniego zdania z w. 10c, rdwniez zaczynajacego si¢ od hoti. Oznacza to, ze
wszystkie te trzy czlony zaleza od wprowadzenia: ,,Napisane jest bowiem” (w.
10b), po ktérym najpierw nastgpuje cytat Pwt 27, 26. W istocie rzeczy bezpo-
srednio po w. 10 mogloby nastepowac twierdzenie zawarte w Ga 3, 13, Pawel
jednak — jak si¢ wydaje — czuje potrzebe jeszcze raz powrdci¢ do tematu uspra-
wiedliwienia na podstawie Prawa, ktory pojawit si¢ w 2, 16, ale tylko w formie
tezy nie popartej zadnym dowodem™. Teraz wigc z cytatu deuteronomicznego
wyciagga wniosek, ze juz samo Prawo wydaje o sobie swiadectwo, iz nie jest zro-
dtem usprawiedliwienia przed Bogiem (w. 11a), i na poparcie tej prawdy po raz
kolejny przytacza argument skrypturystyczny, a mianowicie tekst Ha 2, 4b. W
Biblii Hebrajskiej zdanie to mozna przetlumaczy¢: ,,sprawiedliwy bedzie zyt
dzigki swej wierze” (lub ,,wiernosci” — be '§miinaté). Tworcy Septuaginty tekst
ten nieco zmienili. W nim Bég mowi o sobie: ,,sprawiedliwy bedzie zyt z mej
wiernosci” (ek pisteos mou). Cytujac ten werset, Pawel opuszcza zaimek mou i

4! Por, A. VANHOYE, dz. cyt., 84-85. Szerzej na ten temat zob. D. GARLINGTON, "Role Reversal
and Paul’s Use of Scripture in Galatians 3.10-13", Journal for the Study of the New Testament 65
(1997), 96-99 i 120.

2 Por. J.R. WispoMm, dz. cyt., 177-178. W kazdym razie nie ma tu racji E. de Witt Burton, ktory w
swym komentarzu pisze, ze dokonane przez Pawla zmiany w oryginalnym tekscie Pwt 27, 26 nie
wplywaja na jego sens (dz. cyt., 164).

* Por. m.in. V.M. SMILEs, "The Blessing of Israel and the Curse of the Law: A Study of Galatians
3:10-14", Studies in Christian-Jewish Relations 3/1 (2008), 11. Por. tez. A. VANHOYE, dz. cyt., 84.

* Por. A. VANHOYE, dz. cyt., 85.
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pisze: ,,sprawiedliwy bedzie zyt z wiary” (ek pisteds). Tym sposobem przybliza
si¢ do sensu zawartego w tek$cie hebrajskim, ale zarazem poszerza go o wymiar
chrystologiczny.

W gruncie rzeczy bowiem cytat ten w polemice Apostota ma podwojne zna-
czenie. Przytacza on tekst Ha 2, 4b najpierw dlatego, ze widzi w nim prorockie
potwierdzenie postawy Abrahama, przedstawionej w Rdz 15, 6. Tekst ten Pawet
zacytowal na poczatku omawianej tu perykopy (Ga 3, 6: ,,Abraham uwierzyt
Bogu i to mu poczytano za sprawiedliwos$¢”) 1 teraz ten zwigzek miedzy wiarg a
usprawiedliwieniem umacnia proroctwem Habakuka®. Po drugie, dostarczajac
dowodu biblijnego na potwierdzenie tezy postawionej w Ga 2, 16, daje do zro-
zumienia, ze wiara niosaca zycie jest wiarg w Jezusa Chrystusa. Owcze$ni uczeni
zydowscy wyjasniali Ha 2, 4 w ten sposob, ze wiara sprawiedliwego wyraza si¢
poprzez zachowywanie Prawa i ze Bog w dniu swego sadu ocali w domu Judy
wszystkich przestrzegajacych tego Prawa™. Pawel calkowicie zmienia te inter-
pretacje i udowadnia, ze Prawo nikogo nie usprawiedliwia. Gdyby usprawiedli-
wienie pochodzito z Prawa, w Biblii bytoby napisane, ze sprawiedliwy zyje z
uczynkow Prawa, poniewaz za$ Habakuk napisal, ze ,,sprawiedliwy bedzie zyt z
wiary”, tym samym — via exclusionis — sa wykluczone wszystkie inne mozliwo-
$ci uzyskania zycia®’.

Kontynuujac te mysl, Pawet pisze w Ga 3, 12a: ho de nomos ouk estin ek pi-
steos. Thumaczenie tego zdania z Biblii Tysiaclecia: ,,Prawo nie opiera si¢ na
wierze” niestety nie oddaje w pelni jego sensu. Réwniez tu bowiem zachowuje
swa aktualno$¢ podana wyzej uwaga, ze w wyrazeniu ek pisteds przyimek ek
okresla pochodzenie, zrodlo. Pawet zatem oznajmia tu, ze ,,Prawo nie wywodzi
si¢ z wiary”. Migdzy Prawem a wiarg nie ma zadnego zwigzku, gdyz te dwie
rzeczywistosci sa przeciwstawne oraz wzajemnie sie wykluczaja®™. Prawo nie
uznaje wiary jako drogi do zycia, lecz siebie stawia na tym miejscu, gdy moéwi o
sobie: ,,Kto wypelnia przepisy, dzigki nim zy¢ bedzie” (Ga 3, 12b). W tym miej-
scu na potwierdzenie swej tezy Pawet cytuje prawie dostownie Kpt 18, 5, gdzie
po nakazie: ,,Bedziecie przestrzega¢ moich ustaw i moich wyrokow” jest dodana
obietnica: ,,Czlowiek, ktory je wypeknia, zyje dzigki nim”. Autor tego tekstu
o$wiadcza, ze przestrzeganie nakazow Pana jest gwarancjg zycia. Chociaz w tym
miejscu nie precyzuje, co doktadnie miesci si¢ w tej obietnicy, to jednak w §wie-
tle innych tekstow Pigcioksiggu (zob. np. Kpt 26, 3-13; Pwt 28, 1-14) mozna
zrozumie¢, ze chodzi o dlugie zycie w ziemi danej narodowi wybranemu na wta-
snos¢, pokdj, bezpieczenstwo, zdrowie i o inne dobra zapewniajagce doczesne

5 Por. F. BIANCHINI, dz. cyt., 79.

4 Zob. 1QpHab 8, 1-3; Talmud Babilonski, Makkot 24a. Odnosnie do tego por. M. SILvA, "Abra-
ham, Faith, and Works: Paul’s Use of Scripture in Galatians 3:6-14", Westminster Theological Journal
63/2 (2001), 258; F. BIANCHINI, dz. cyt., 79.

47 Por. F. MUBNER, dz. cyt., 228; K. ZiaJa, "Habakuk 2,4 w Nowym Testamencie", Scriptura Sa-
cra 3 (1999), 73.

8 Tak ten tekst interpretuje rowniez R. KEMPIAK, Wiara w Jezusa Chrystusa na podstawie Listu
Sw. Pawla do Galatow. Studium egzegetyczno-teologiczne, Krakow 1993, 146.
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szczeScie. Dopiero Targumy (Ps.-Jonatan i Onkelos) wyjasniaty, ze chodzi tu o
»Zycie wieczne”®.

Kpt 18, 5 nalezy do najwazniejszych tekstow teologii przymierza. Wskazuje na
sposob zycia, jaki powinien przyjmowac cztowiek, z ktérym Bog wszedt we wspol-
note przymierza™. Jednakze w zestawieniu z Ha 2, 4b i Pwt 27, 26 stuzy jako nega-
tywny dowod stusznosci tezy Pawtowej’'. Ci sposrod judeochrzescijan, ktérzy nau-
czali, ze wystarczy literalnie wypeti¢ przepisy Prawa, by otrzyma¢ nagrode od
Boga, uwazali tym samym, ze zbawienie plynie z zachowania przykazan. Sprzeci-
wiajac si¢ ich twierdzeniom, Pawel wskazuje na bardzo kruchy grunt ich przekonan
i nadziei. W $wietle Pwt 27, 26 wida¢ bylo jasno, ze ci, ktorzy w Prawie upatrywali
zrodto zycia wiecznego, w rezultacie $ciagneli na siebie nie blogostawienstwo, lecz
przeklenstwo, gdyz nie byli w stanie doskonale wypetni¢ swych zobowigzan®. Tym
sposobem sami siebie postawili w sytuacji rozpaczliwej. Kontynuujac t¢ mysl, na
podstawie proroctwa Habakuka i polaczonego z nim orzeczenia z Kpt 18, 5 Pawet
udowadnia, ze nie przepisy Prawa, ale wiara daje zycie, czego wymownym wzorem
jest wspomniana juz wczesniej historia Abrahama.

Po ukazaniu tragicznych skutkow polegania na przepisach Prawa, a nie na wie-
rze, Apostot wreszcie przedstawia rozwigzanie problemu. W Ga 3, 13, w zdaniu,
ktore stanowi antytezg do 3, 10, oS§wiadcza, ze to whasnie ,,Chrystus nas wykupit z
tego przeklenstwa Prawa” (Christos hemas ekségorasen ek tés kataras tou nomou).
Nalezy zauwazy¢, ze stowo ,,Chrystus” w tym zdaniu znajduje si¢ w pozycji emfa-
tycznej, ktora podkresla znaczenie zbawczego dzieta, dokonanego przez Jezusa
Chrystusa. Poniewaz poktadanie nadziei w przepisach Prawa, podobnie jak polega-
nie na wlasnych uczynkach i na wlasnej sprawiedliwosci, nie mogto nikomu przy-
nies¢ zycia, przyszedt Chrystus i to wlasnie On naprawit relacje cztowieka z Bo-
giem. Jego akt zbawczy Pawel okresla tu stowem eksegorasen. Czasownik eksago-
radzo6 pochodzi z dziedziny handlowej 1 oznacza dostownie ,,wykupi¢” co$, uiszcza-
jac wyznaczong przez sprzedawce naleznos¢. Termin ten bardzo rzadko wystepuje
w literaturze greckiej i najczeéciej ma znaczenie czasownika prostego: agoradzo,
czyli ,.kupi¢”, ,,naby¢ na wlasnos¢” (zob. szczegdlne 1 zarazem jedyne jego uzycie
w Septuagincie: ,kupi¢ sobie czas”, czyli zyska¢ na czasie — Dn 2, 8), rzadko za$
oznacza wykupienie, czyli wyzwolenie niewolnika®. W Nowym Testamencie po-
jawia si¢ on tylko 4 razy (Ga 3, 13; 4, 5; Ef 5, 16; Kol 4, 5) 1 rowniez ma sens ,,ku-

4 Por. D. GARLINGTON, dz. cyt., 101-104; A. TRONINA, Ksigga Kaplanska (Nowy Komentarz Bi-
blijny, ST 3), Czgstochowa 2006, 266. Rézne interpretacje tekstu Kpt 18, 5 w judaizmie oraz w listach
$w. Pawla przedstawia obszernie P.M. SPRINKLE, Law and Life: The Interpretation of Leviticus 18:5 in
Early Judaism and in Paul (WUNT 241), Tiibingen 2008.

3 por. D. KOTECKI, "Ksiega Kaplanska w Nowym Testamencie", Collectanea Theologica 80/4
(2010), 153.

51 Szerzej na ten temat zob. A.H. WAKEFIELD, dz. cyt., 159.
>2 Odnosnie do tego por. tez F.J. MATERA, dz. cyt., 124.

53 W takim znaczeniu wystepuje w dziele Diodora Syc., Bibliotheca, 15,7,1; 36,2,2). Odno$nie do
tego por. S. LYONNET, "L’emploi paulinien de eksagoradzein au sens de «redimere» est-il attesté dans
la littérature grecque?", Biblica 42 (1962), 85-88; E. DE WITT BURTON, dz. cyt., 168; F. BIANCHINI, dz.
cyt., 81.
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pi¢ co$ sobie na wlasnos¢” (podobnie jak agoradzo w 1 Kor 6, 20; 7, 23). Wazne w
tych tekstach jest to, ze Apostot w zadnym z nich zupetie nie porusza zagadnienia,
komu i jaka cene uiscil Zbawiciel, nabywajac nas sobie na wtasno$¢™*. W zadnym
wypadku nie bylo to zlozenie okupu szatanowi trzymajgcemu ludzko§¢ w niewoli
grzechu, lecz — jak pisze K. Romaniuk — ,,byt to okup postuszenstwa i mitosci Jezu-
sa wzgledem Ojca Niebieskiego i catej ludzkosci™. W soteriologicznej mysli Paw-
ta czasownik eksagoradzé oznacza wyzwolenie®® i moze przywotywaé na pamieé
idee z Wj 19, 5”7, gdzie Bog po wyprowadzeniu plemion izraelskich z niewoli egip-
skiej o$wiadcza, ze odtad beda jego wiasnoscig (hebr. s‘gullah) posrdd wszystkich
narodéw, pod warunkiem jednak, ze beda wierni Jego przymierzu (ide¢ te przejmu-
je sw. Pawet w Dz 20, 28, jaktez 1 P 2,9; Ap 5, 9).

Pawel wigc postrzega stan ludzkosci obcigzonej przeklenstwem grzechu jako
niewole, z ktorej wyzwolit Chrystus, stajac sie jedynym Zbawicielem $wiata. O ile
w 1 Kor 6,201 7, 23 pisze jedynie, ze chrze$cijanie zostali nabyci za ,,ceng” (times),
o tyle tu pozwala zrozumie¢, ze ceng ta byly wstyd, hanba i $mieré najwigkszego
zbrodniarza™. Wyjasnia, ze Chrystus ,,nas wykupil, stajac si¢ za nas przeklenstwem,
bo napisane jest: «Przeklety kazdy, ktdérego powieszono na drzewie»” (Ga 3, 13b).
W tym miejscu podaje jeszcze jeden argument skrypturystyczny, tym razem za-
czerpniety z Pwt 21, 23. Scisle rzecz biorac, ten tekst Prawa nie odnosit si¢ do
ukrzyzowania. Chodzito w nim o czlowieka, ktory za wielka zbrodni¢ zostat skaza-
ny nie tylko na kare $mierci, ale tez na calkowite zniestawienie. Po wykonaniu eg-
zekucji cialo takiego przestgpcy byto wieszane na drzewie i grzebane przed zacho-
dem stonca, aby pokaza¢ wszystkim, ze on swym czynem zanieczysScil ziemi¢ i
przez to w oczach Bozych stat si¢ przekletym, oraz by odstraszy¢ innych od popet-
niania podobnej zbrodni (zob. Pwt 21, 22)*. Mimo takiego jego sensu Pawel w
swym teologicznym dyskursie przytacza ten tekst z dwoch powodow: po pierwsze,
poniewaz koncowy stan czlowieka ukrzyzowanego oraz trupa zawieszonego na
drzewie jest identyczny®, po drugie za$ dlatego, ze ze wzgledu na zawarty w nim

5% Zwracaja na to uwage np. F. BUCHSEL, "Agoradzd, eksagoradzd", TAWNT, t. 1, 127; E. SZYMA-
NEK, dz. cyt., 74; E. DE WITT BURTON, dz. cyt., 168.

33 K. ROMANIUK, dz. cyt., 192.

%% Do takiego wniosku dochodza np. F. MUBNER, dz. cyt., 232; E. SZYMANEK, dz. cyt., 74.
37 Por. S. LYONNET, dz. cyt., 89.

38 Por. J. ROHDE, dz. cyt., 142.

%% Por. tu R.Y.K. FUNG, dz. cyt., 148; A. PACIOREK, "Znaczenie §mierci Jezusa w mysli §w. Pawla",
w: Oredzie Pawlowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢ sladem nauki, sposobu Zycia, red. M.
Bednarz, P. Labuda, Tarnéw 2009, 93. R. Rubinkiewicz na podstawie informacji zawartych w Zwoju
Swiatyni 64, 6-13 oraz w 4QpNa probuje wykaza¢, ze Pwt 21, 22n jeszcze przed powstaniem chrze-
Scijanstwa interpretowano w odniesieniu do wykonania wyroku $mierci przez ukrzyzowanie, ktore
byto znakiem najwigkszej hanby. R. RUBINKIEWICZ, "Dlaczego Pan Jezus musial umrze¢ na krzyzu?",
w: Qumran. Pomigdzy Starym a Nowym Testamentem, red. H. DRAWNEL, A. PIWOWAR, Lublin 2009
(Analecta Biblica Lublinensia 2), 227-239. Wczesniejsza dyskusj¢ egzegetow, dotyczaca interpretacji
Pwt 21, 22-23, przedstawia M. WILCOX, "Upon the Tree — Deut. 21:22-23 in the New Testament",
Journal of Biblical Literature 96 (1977), 94-99

5 Por. A. VANHOYE, dz. cyt., 87.
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imiestow kekatéramenos (,,znajdujacy si¢ w stanie przeklenstwa”) to orzeczenie
prawne moze by¢ uzyte w celu interpretacji Pwt 27, 26, gdzie wystgpuje przymiot-
nik epikataratos (,,przeklety”). Aby te dwie sentencje Ksiggi Powtérzonego Prawa
jeszcze bardziej przyblizy¢ do siebie, Pawetl zmienia imiestow kekatéramenos z Pwt
21, 23 na przymiotnik epikataratos®'. Poprzez taki zabieg literacki pokazuje row-
niez, ze stan, w ktorym znalazt si¢ Chrystus ukrzyzowany, jest identyczny ze sta-
nem, w ktérym znaleZli si¢ ludzie obciazeni przeklenstwem Prawa.

Aby mie¢ mozliwos¢ odniesienia Pwt 21, 23 do Chrystusa, cytujac ten werset,
Pawet dokonuje w nim jeszcze jednej modyfikacji. Stwierdzajac: ,,napisane jest:
«Przeklety kazdy, ktorego powieszono na drzewie»”, pomija z tekstu Septuaginty
stowa ,,przez Boga” (hypo theou). Czyni tak przede wszystkim dlatego, ze stow tych
nie da si¢ odnie$é do Chrystusa Jezusa®. Syn Bozy bowiem nie byt przeklety przez
swego Ojca, lecz sam dobrowolnie zgodzit si¢ na hanbigca $mier¢ na drzewie krzy-
za. Postugujac sie¢ metoda egzegezy rabinackiej, Pawel przechodzi od jednego zna-
czenia terminu ,,przeklenstwo”, ktore jest zawarte w Pwt 27, 26 (przeklety jest ten,
kto nie wypetnia wiernie wszystkich przepisow Prawa), do innego, ktdre jest obecne
w Pwt 21, 23, i w taki sposob wykazuje, ze Chrystus poprzez $mier¢ krzyzowa w
sposob bardzo konkretny i rzeczywisty przyjat na siebie cale przeklenstwo Prawa, a
tym samym potozyt kres wszystkim jego przepisom™. Pawel pisze dostownie, ze
stat si¢ ,,za nas przeklenstwem” (hyper heémon katara — Ga 3, 13b), postugujac si¢
rzeczownikiem abstrakcyjnym ,,przeklenstwo” (katara) w miejsce przymiotnika
,.przeklety”®* w celu wzmocnienia idei. W taki sposob wyraza prawde obecna tez w
Flp 2, 8, ze Chrystus tak bardzo si¢ wyniszczyl, ze zszedt az najnizszych poktadow
ludzkiej egzystencji, aby wraz ze swoim zmartwychwstaniem udzieli¢ ludzkos$ci
daru sprawiedliwosci. W tekscie tym nie chodzi o to, ze Jezus Chrystus, jako jedyny
sprawiedliwy, odpowiada za grzechy grzesznikow, lub Zze mozna bylo znalez¢é w
Nim co$ grzesznego i zastlugujacego na przeklenstwo. Wyrazeniem ,,za nas” (hyper
hémaon) Pawel usilnie podkresla, ze On stanal jako nasz reprezentant, wziat na siebie
hanbe krzyza ,,za nas”, czyli zajat ,,nasze miejsce”, dla ,,naszego dobra” przyjat na
siebie stan grzesznej ludzkosci, zastugujacy na potepienie®. Mysl te Pawel podej-
muje jeszcze raz w 2 Kor 5, 21, gdzie pisze, ze Bog ,,dla nas grzechem uczynit Te-
go, ktory nie znat grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwos$cia Boza”. Przez

81 Zauwaza to m.in. P. CHIDOLUE ONWUKA, The Law, Redemption and Freedom in Christ of Gala-
tians 3,10-14 and Romans 7,1-6, Roma 2007, 101.

62 Wskazuje na to bardzo wielu egzegetow. Por. tu np. A. CANEDAY, "Redeemed from the Curse of
the Law. The Use of Deut 21:22-23 in Gal 3:13", Trynity Journal 10 (1989), 197; P. CHIDOLUE ONWU-
KA, dz. cyt., 101; R. RUBINKIEWICZ, dz. cyt., 236; R. KEMPIAK, Chrystologiczne podstawy, dz. cyt.,
176 i inni.

83 Por. J. ROHDE, dz. cyt., 144; R. RUBINKIEWICZ, dz. cyt., 236. Dyskusje uczonych na temat usta-
nia Prawa wraz ze $miercia Jezusa przedstawia C.M. PATE, The reverse of the Curse: Paul, Wisdom,
and the Law (WUNT 2/114), Tiibingen 2000, 218-222.

64 Nasladuje w tym autoréw starotestamentowych. Zob. zwtaszcza Jr 24, 9; 49, 18 (LXX); Za 8§,
13. Por. F. BUCHSEL, "Ara, kataraomai, katara, epikataratos, eparatos", ThWNT, t. 1, 450.

% Por. H. MERKLEIN, "Das paulinische Paradox des Kreuzes", w: TENZE, Studien zu Jesus und
Paulus, I (WUNT 105), Tibingen 1998, 293; S. Czyz, "Chrystologiczne przestanie Ewangelii
Pawtowej", Studia Paradyskie 17-18 (2007-2008), 40; A. PACIOREK, dz. cyt., 92-96.
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to, ze Syn Bozy byl wolny od grzechu, mogt ztozy¢ z siebie doskonalg ofiare za-
stepcza, ,,za nas” poniesé grzech i unie$é cigzace na nim cate przeklenstwo®.

Nauka o znaczeniu krzyza w zbawczym dziele Bozym, zawarta w Ga 3, 13,
konczy druga cze$¢ argumentacji $w. Pawla. Na podstawie potaczenia dowodu z
Pwt 27, 26 1 21, 23 Apostol wykazuje, ze przepisy Prawa same w sobie nie maja
mocy zbawczej oraz ze usprawiedliwienie nie moze by¢ dzietem ludzkim. Od czasu
zbawczej $mierci Chrystusa na drzewie hanby zbawienie otrzymuje ten, kto zawie-
rzyt Zbawicielowi 1 poprzez wiarg wiacza sie¢ w Jego ofiarg, ktéra wyzwala grzesz-
nika od cigzgcego na nim pigtna i przenosi ze $mierci do nowego zycia.

5. Wniosek koncowy: Dzigki Chrystusowi poganie maja udziat w btogo-
stawienstwie Abrahama (Ga 3, 14)

W wyrazeniu ,,za nas”, poza ukazanym wyzej znaczeniem, jest rowniez ukryta
prawda, ze ofiara Chrystusa ma charakter uniwersalny’. Jezus umart nie tylko za
Zydow, na ktorych cigzylo przeklefstwo wyplywajace z nieprzestrzegania Prawa
Mojzeszowego, ale za wszystkich, ktorzy znajduja sie pod panowaniem grzechu.
Mysl te Pawet rozwija obszernie w Rz 3, 21 — 5, 31, w omawianej tu perykopie
natomiast kontynuuje w Ga 3, 14, gdzie podaje koncowy wniosek catego wywodu z
3, 6-13. Werset ten zawiera dwa zdania celowe, zaczynajace si¢ od hina (,,aby”) i
Taczace si¢ bezposrednio z 13a: ,,Chrystus nas wykupit z tego przeklenstwa Prawa
(...), aby blogostawienstwo Abrahama stato si¢ w Chrystusie Jezusie udzialem po-
gan, abySmy przez wiar¢ otrzymali obiecanego Ducha”. W tym miejscu dochodzi
do glosu paradoks krzyza, polegajacy na tym, ze to wlasnie Przeklety staje si¢ zro-
dlem blogostawienstwa, ktore zostato obiecane Abrahamowi (por. Rdz 12, 2-3), a
teraz sptywa na catg ludzkos¢ (Ga 10, 14)*®*. Wniosek zawarty w Ga 3, 14a: ,,aby
blogostawiefistwo Abrahama stato si¢ w Chrystusie Jezusie udzialem pogan” wy-
raznie nawigzuje do 3, 7-8. Ci, ktdrzy poprzez wiar¢ wchodzg w Scista wigz z Abra-
hamem, stajg si¢ jego dzie¢mi i uczestnicza w jego blogostawienstwie, ale teraz jest
juz rzecza wiadoma, ze to bltogostawienstwo oznacza zbawienie w Jezusie Chrystu-
sie”. Zbawienia tego dostepuja wszyscy: i Zydzi, i poganie. Mozna by w tym miej-
scu przytoczy¢ tezg z Rz 1, 16, ktora jest w jakis sposob zwigzana z tre$cig Ga 3, 1-14,
ze zbawienie plynace z ofiary Chrystusa staje si¢ udziatem kazdego wierzacego:
najpierw Zyda, potem Greka. W gruncie rzeczy bowiem przejécie blogostawienistwa
na pogan jest $cisle zwigzane z odkupieniem Zydow, poniewaz stato si¢ mozliwe

5 To wyrazenie hyper hémon w odniesieniu do $mierci Jezusa Chrystusa w listach Pawlowych
wystepuje czgsto (zob. np. Rz 5, 6.8; 8, 32; Ga 1, 4; Ef 5, 2.25 i in.) i z pewnoscig zostato przejete z
tradycji Kosciota pierwotnego (por. 1 Kor 15, 3). Odnosnie do tego por. F.-J. ORTKEMPER, Das Kreuz
in der Verkiindigung des Apostels Paulus. Dargestellt an den Texten der paulinischen Hauptbriefe
(Stuttgarter Bibelstudien 24), Stuttgart 1967, 14-15 wraz z przyp. 39.

57 Obszerng refleksje na ten temat zawiera artykul: T.L. DONALDSON, "The curse of the Law and
the inclusion of the Gentiles; Galatians 3,13-14", New Testament Studies 32 (1986), 94-112.

58 Por. G. BARBAGLIO, dz. cyt., 405. Zob. tez T.L. DONALDSON, dz. cyt., 105-107.

5 Por. J. KUDASIEWICZ, "Blogostawiefistwo w Nowym Testamencie", Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne 45/8 (1998), 158.
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tylko wtedy, gdy Chrystus uwolnit Zydow z cigzacego na nich przeklenstwa Prawa,
ktére prowadzito ludzkoé¢ do $mierci duchowej™. Tak wiec przez ofiarg swego
Syna na krzyzu Bog potaczyt Zydow i pogan w jeden nardd i sprawit, ze wszyscy
wierzacy mogg nazywacé Go swoim Ojcem (wniosek ten Pawet wyraznie przedsta-
wiaw Ga 4, 6).

Drugie zdanie celowe z Ga 3, 14b: ,,abySmy przez wiare otrzymali obiecanego
Ducha”, zaczyna si¢ od razu od spdjnika hina, tak iz mozna odnie$¢ wrazenie, ze
wyplywa ono z pierwszego’'. W takim przypadku, Apostol w nim wyjasnialby, ze
ostatecznym celem blogostawienstwa udzielonego Abrahamowi i jego potomstwu
jest przekazanie wierzacym w Chrystusa daru Ducha Swietego. Jest jednak mozliwa
inna, bardziej prawdopodobna, interpretacja, zgodnie z ktora oba zdania celowe (w.
14a i 14b), cho¢ nie ma miedzy nimi spojnika kai (,,i”), sa wzglgdem siebie paralel-
ne, przy czym drugie z nich stanowi wyjasnienie pierwszego’*, czyli odpowiada na
pytanie, w jaki sposob blogostawienstwo Abrahama urzeczywistnia si¢ w Chrystu-
sie Jezusie”. Kiedy Pawel pisze o ,,obiecanym Duchu” (dost. epangelia tou pneu-
matos — ,,0bietnica Ducha”), przywoluje na pamig¢ rézne zapowiedzi prorockie,
dotyczace dziatania Ducha Panskiego w erze mesjanskiej. Jedne z nich mowity o
dziataniu Ducha w Mesjaszu (Iz 11, 2-3), inne — w narodzie wybranym (Iz 32, 15;
44, 3; 59, 21; Ez 11, 19; 36, 26-27; 39, 29), a J1 3, 1-2 zapowiadal nawet wylanie
Ducha na wszystkie narody’*. Wypelnienie si¢ tej ostatniej obietnicy ogtaszat Piotr
w Dniu Pigédziesiatnicy (Dz 2, 16-21. 33), wyjasniajac przy tym, ze doszto ono do
skutku dzigki mece, $mierci, zmartwychwstaniu 1 wywyzszeniu Jezusa Chrystusa.
Te¢ sama mysl wyraza sw. Pawel w catej perykopie Ga 3, 6-14 za pomoca dowodow
biblijnych”. Przypomina w niej najpierw, ze dzigki swej wierze Abraham otrzymat
btogostawienstwo (w. 6), w ktore Bog obiecal wiaczy¢ wszystkie narody (w. 8).
Realizacja tego blogostawienstwo przez diugi czas byta niemozliwa z powodu Pra-
wa 1 wigzacego si¢ z nim przeklenstwa, ale Bog nigdy nie cofngt swej obietnicy.
Wypehil ja ostatecznie dzigki zbawczemu dzietu Chrystusa, ktory swa $miercia na
krzyzu uwolnil ludzko$é z przeklenstwa Prawa’®. Na jej wypelnienie wyraznie
wskazuje zstapienie Ducha Swictego, ktérego doswiadczyli apostotowie w Dniu
Pigcdziesiatnicy (Dz 2) i ktérego nieustannie doswiadczaja rézne osoby i wspolnoty

" QOdnosnie do tego por. J.P. BRASWELL, "The Blessing of Abraham versus The Curse of the Law;
Another Look at Gal 3:10-13", Westminster Theological Journal 53 (1991), 88-89.

7! Tak uwaza np. H. LANGKAMMER, List do Galatéw (Biblia Lubelska), Lublin 1999, 57.

72 Tak sugeruje wielu egzegetow. Zob. np. J. ROHDE, dz. cyt., 145; E. DE WITT BURTON, dz. cyt.,
176; E. SZYMANEK, dz. cyt., 74-75; A. VANHOYE, dz. cyt., 88 i in.

73 Por. J. Sucny, "Obietnica Ducha w Ga 3,14", w: Z zagadnier: dobra i zla wedlug Biblii. O. Prof.
Hugolinowi Langkammerowi, red. J. Flis, Lublin 1990, 110; F.J. Matera, dz. cyt., 125.

™ Por. J. SucHy, Obietica (epangelia) rekojmiq chrzescijaniskiej nadziei wedlug Swietego Pawla,
Lublin 1996, 69.

> Odnosnie do tego por. tamze, 70.
76 Ch.D. Stanley uwaza, ze w Ga 3, 13 Pawet nie méwi o usunieciu powszechnego przeklenstwa,
ktore juz spadto na grzeszng ludzkos¢, ale wyjasnia, jak Bog przez krzyz swego Syna otworzyt poga-

nom droge ucieczki spod negatywnych skutkéw panowania Prawa. Ch.D. STANLEY, "Under a Curse:
A Fresh Reading of Galatians 3:10-14", New Testament Studies 36 (1990), 506.
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chrzescijanskie, w tym takze sami Galaci (Ga 3, 2.5). Te doswiadczenia jednak sa
wyraznym dowodem na to, ze otrzymanie Ducha jest uwarunkowane wiarg w Jezu-
sa Chrystusa, Pana i Zbawiciela, a nie przestrzeganiem przepisow Prawa Mojze-
szowego. One tez pozwalaja doj$¢ do przekonania, ze dziatanie Ducha Swietego od
samego poczatku historii zbawienia nalezy do calego procesu usprawiedliwienia
przez wiare’ .

Zakonczenie

Szczegotowa analiza perykopy Ga 3, 6-14 pozwala poznaé, ze ma ona charakter
polemiczny i apologetyczny. Pawetl z jednej strony wykazuje w niej btednos¢ po-
gladow judeochrzescijan, z drugiej zas udowadnia, Zze tre$¢ jego nauczania jest
zgodna z Prawem Mojzeszowym (w argumentacji biblijnej powotuje si¢ prawie
wylacznie na teksty Prawa; wyjatkiem jest tylko Ha 2, 4), to za$ czyni w tym celu,
by broni¢ godnosci i praw Galatow wywodzacych sie ze §wiata poganskiego. Wy-
kazuje, ze Prawo, do ktoérego przestrzegania naktaniali Galatow chrze$cijanie judai-
Zujacy, samo z siebie nie moze przynies¢ ludziom usprawiedliwienia, lecz — wprost
przeciwnie — jest zrodlem przeklenstwa, ktore zrywa relacje miedzy Bogiem a czto-
wiekiem. Wszyscy ludzie bez wyjatku otrzymuja zbawienie w Chrystusie, ktory swa
ofiarg na krzyzu uwolnit ludzko$¢ od przeklenstwa Prawa i umozliwit urzeczywist-
nienie wszelkich obietnic starotestamentowych. Dokonane przez Niego dzieto odku-
pienia przyniosto ze soba nie tylko btogostawienstwo dla wszystkich ludzi, obiecane
niegdy$ potomstwu Abrahama, lecz takze dostepng dla wszystkich droge, na ktorej
mozna otrzymac¢ to blogostawienstwo’®. Ta droga jest wiara w Chrystusa jako Pana
1 Zbawiciela, ktora otwiera czlowieka na udzielane przez Boga zbawcze dary i
umozliwia wejscie do rodziny btogostawionych na wzor patriarchy Abrahama, ojca
wszystkich narodow. W calym swym wywodzie zatem Apostot broni godnosci
pogan przyjmujacych chrzescijanstwo. Wykazuje, ze oni juz nie muszg nawracac
si¢ na judaizm, aby wejs¢ we wlasciwa relacje z Bogiem, poniewaz przez swa wia-
re¢, majaca wzor w wierze Abrahama, stajg si¢ cztonkami nowego ludu Bozego.

LA BENEDIZIONE DELLE GENTI E LA MALEDIZIONE DELLA LEGGE
SECONDO GAL 3, 6-14

Sommario

L’analisi dettagliata della pericope di Gal 3, 6-14 fa vedere il suo carattere
polemico ed apologetico. Da una parte, Paolo qui rivela falsita di concetti dei
giudeo-cristiani, dall’altra invece dimostra che il contenuto del suo insegnamento ¢
conforme alla Legge di Mosé (nell’argomentazione biblica cita solamente i testi

"7 Por. H. LANGKAMMER, dz. cyt., 57.
78 Por. R. KEMPIAK, Wiara w Jezusa Chrystusa, dz. cyt., 148; Ch. D. STANLEY, dz. cyt., 506-507.
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della Legge, ad eccezione di Ab 2, 4). In questa pericope Paolo difende la dignita e i
diritti dei Galati che hanno provenienza pagana. Poiché i giudeo-cristiani volevano
eliminare la loro liberta per asservirli all’osservanza della Legge mosaica, Paolo
dimostra che questa Legge non puo dare all’uomo giustificazione, ma — al contrario
— lo mette sotto maledizione che separa da Dio. Tutti gli uomini senza eccezione
ottengono il dono della salvezza in Gesu Cristo che per la sua morte sulla croce li
riscatta dalla maledizione della Legge e cosi porta all’adempimento le antiche
promesse. Compiuta da Lui I’opera di salvezza fa tutte le genti eredi della promessa
e della benedizione divine giurate ad Abramo ed apre la via sulla quale tutti possono
ricevere questa benedizione. Per mezzo della fede nel Cristo, il Signore e Salvatore,
I’uomo si apre ai doni salvifici di Dio e puo rientrare nella famiglia dei benedetti,
secondo I’esempio di Abramo, padre di tutti i credenti. Dunque, nella sua
argomentazione, san Paolo Apostolo dimostra che i pagani che diventano cristiani
non devono pit convertirsi al giudaismo per entrare nella relazione giusta con Dio,
perché per mezzo della loro fede sono gia membri del nuovo popolo di Dio.



