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Tykoniusz zyt na terenie Imperium Rzymskiego w Afryce Potnocnej w IV wie-
ku n.e., prawdopodobnie w latach 330-390, a dziatal migdzy 370 a 390 rokiem. Byt
swieckim teologiem berberyjskim wspolnoty donatystow.

1. Kosciot Afryki Potnocnej w IV wieku: donatyzm

Kosciot afrykanski czasow Tykoniusza borykat si¢ z licznymi problemami, taki-
mi jak przesladowania czy rdzne herezje: ,,Chrzescijanstwo u progu wieku IV prze-
zywa powazne konflikty, w ktorych uczestniczyly setki tysiecy (jesli nie miliony)
ludzi, konflikty o niezmiernej zaciektosci i trwatosci. Koscioty dwoch regionow
zostaly rozbite przez wewnetrzne schizmy, ktérych geneza siegala czaséw przesla-
dowan: w pdinocnej Afryce donatysci stangli przeciw zwolennikom Cecyliana, w
Egipcie melecjanie zwrdcili si¢ przeciwko nastepcom biskupa Aleksandrii, Piotra.
Jeszcze powazniejsze byty skutki konfliktu o charakterze doktrynalnym, zrodzony w
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Aleksandrii arianizm spowodowat glebokie rozbicie wschodniego chrzescijanstwa’™ .

Bardzo bolesny byt roztam powstaly nie z racji réznic dogmatycznych, ale na tle
odstepstw od wiary podczas przesladowania chrzescijan. Niemal wszedzie, w kaz-
dym miescie i wsi $cieraty si¢ wspolnoty katolickie z donatystycznymi, przy czym
obie nie roznity si¢ miedzy sobg az tak bardzo: ,takie same diecezje, takie same ba-
zyliki, stopnie i nazwy hierarchii, takie same sakramenty™”. Czego zatem dotyczyt
podzial? Ot6z czes¢ biskupow podczas przesladowan chrzescijan ulegla naciskom
przesladowcow, za co potem byli bardzo surowo pigtnowani przez pozostatych bi-
skupow, m.in. uznawano za niewazne sakramenty udzielane przez owych biskupow-
zdrajcow, czyli traditores, lub nawet przez nastgpce kogos, kto zostat ogloszony
zdrajcg. Owi traditores popehili grzech — traditio. Termin ten pochodzi z taciny.
Mianowicie biskupi ci podczas ostatniego przesladowania ,,oddali” — w jezyku tacin-

'E. WIPSzYCKA, Kosciél w $wiecie péznego antyku, Warszawa 1994, 145.

2 A.G. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Pélnocnej w czasach $w. Augustyna, thum. M. Stafiej-
Wroéblewska, E. Sieradzinska, Warszawa 1989, 306.
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skim czasownik fradere — ksiegi i naczynia koscielne. W takiej sytuacji konfliktu
powstaly obok siebie dwie hierarchie i wspdlnoty koscielne: katolicka byla bardziej
otwarta na mozliwos¢ naprawienia bledow i przewin z czasu przesladowan, a dona-
ty§ci — wrecz przeciwnie.

Donatysci dziatali tylko w Afryce, katolicy — w calym dwczesnym $wiecie, co
Hamman przyréwnuje do mozaiki afrykanskiej z 324 roku, z pierwszej bazyliki z
Castellum Tingitanum (dzisiejszym El Asnam). Mozaika ta ukazuje Kosciot jako
labirynt, ktory zajmuje cala ziemig: ,,Ten nieskonczony labirynt $ciezek catego
$wiata zbiega si¢ w centrum, utworzonym przez kwadrat, ktérego nazwe¢ mozna
odczyta¢ we wszystkich kierunkach: Sancta Ecclesia, Swicty Koéciét. Rysunek ten
wyraza dramat donatyzmu, ktory podzielit Afryke, wyraza schizme, ograniczajaca
si¢ do jednego zakatka ziemi, podczas gdy Kosciot rozposciera sie¢ wszedzie, na
catym $wiecie; oto temat, ktory bedzie bez przerwy powracat w dyskusjach i kaza-
niach™. Cho¢ donatysci zaznaczyli swoje wptywy tylko w Afryce, to jednak trzeba
zauwazy¢, ze cieszyli si¢ tam — zwlaszcza w IV wieku — duzym poparciem wsrod
nizszych warstw spotecznych, jak rowniez bogatych ludzi (o czym $wiadcza budo-
wane przez donatystow kosztowne trojnawowe bazyliki czy ich posiadtosci i fermy,
ktére czesto otrzymywali w spadku lub w darze)' oraz znaczacej czesci kleru’.
Roéwnoczesnie katolikom dos¢ dlugo brakowato silnych przywddcoéw i chyba takze
z tego powodu wielu katolikow przechodzito do radykalnego ko$ciota donatystow®.

Nazwa donatyzmu wywodzi si¢ od imienia Donata Wielkiego, tac. Donatus, bi-
skupa niewielkiej numidyjskiej miejscowosci Casae Nigrae. Sami donatysci roznie
0 sobie mowili, m.in. ,,$wieci 1 sprawiedliwi” lub ,,sprawiedliwi i czysci” (a o kato-
likach — ,,grzesznicy™).

Siggajac do poczatkow tej wspolnoty, trzeba przypomnieé, ze po konsekracji
Cecyliana na biskupa Kartaginy zarzucono mu, ze w jego konsekracji brat udziat
biskup-traditor, Feliks z Abtungi, oraz ze w czasie przesladowan Cecylian odmowit
pozywienia uwiezionym wyznawcom'. W 312 roku zwolennicy Donata na synodzie
kartaginskim ztozyli z urzgdu Cecyliana 1 wybrali na biskupa Kartaginy Majoryna,
po ktorego rychlej smierci jego nastepca zostal sam Donat. Byt to cztowiek ener-
giczny i konsekwentny rygorysta®. Znany jest tez jako ten, ktory jako pierwszy za-

3 A.G.. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Pélnocnej w czasach $w. Augustyna, dz. cyt., 304.

* Zatem donatyzm niekoniecznie nalezy rozumie¢ jako ruch wyzyskiwanych i biednych przeciw
posiadajacym bogactwa (por. A.G. HAMMAN, dz. cyt., 309; P. Brown, Religious dissent in the Later
Roman Empire: the case of North Africa, ,,History” 46/1961, s. 83—101; E. Tengstrom, Donatisten und
Katholiken, Gteborg 1964).

3 Por. E. WIPSZYCKA, Koscidl w $wiecie poznego antyku, dz. cyt., 149.

6 Jak podaje Hamman ci, ktorzy tak uczynili, byli ,,powtdrnie chrzczeni, niczym poganie, ponie-
waz katolickie §wigcenia uznano za niewazne: dziewice zmuszone byly powtorzy¢ konsekracje,
wszystkie $wigcenia ponawiano” (M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, I-IV w., thum.
E. Bakowska, Warszawa 1992, s. 305).

7 Por. E. WIPSZYCKA, Koscidl w $wiecie poznego antyku, dz. cyt., 146.

8 Por. A. GOLDA, Wprowadzenie, w: OPTAT Z MILEWY, Traktat przeciw donatystom, Krakow 2011,
8; E. WIPSZYCKA, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., 146. Cesarz w tym sporze popart Cecy-
liana. Donatysci na synodzie w Rzymie w 313 roku, nastgpnie na synodzie w Arles w 314 roku zostali
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kwestionowat prawa cesarza do decydowania w sprawach koscielnych’. Jako dona-
tystyczny biskup Kartaginy preznie dziatal od 313 do 355 roku, czyli do roku swojej
$mierci.

Nastepnie az do 390 roku donatystycznym biskupem Kartaginy byt Parmenian,
,Hiszpan lub Gall”'"’, zarazem wyksztalcony méwca oraz do§¢ sprawny administra-
tor i krzewiciel idei donatystycznych, tolerowany przez wiadzg. Dlatego tez za tego
biskupa donatysci zyskali tak wielka popularnos¢, ze np. w Numidii stali si¢ licz-
niejsi od katolikéw. Kiedy w 361 roku cesarzem zostat Julian, zwany Apostata,
pragnacy odrodzi¢ religi¢ poganska, donatysci za jego zgoda wrocili z wygnania i
wznowili swoje ataki na katolikow. Jednak cesarz Teodozjusz w 380 roku nakazat
,»wszystkim wiernym wyznawac «religie, ktorej niegdy$ apostot Piotr nauczat Rzy-
mian i ktorej teraz trzyma sie papiez Damazy»”''. Wtedy to znaczenie donatystow

zaczeto stabnac'.

Tykoniusz dziatal wlasnie w czasach Parmeniana. Ow biskup jednak nie byt
mu przychylny. Za to Tykoniusz znalazt poparcie w ,,0bozie wroga”. Mianowicie
obronca teologa donatystycznego zostat Augustyn, biskup Hippony.

2. Tykoniusz donatysta

Czym Tykoniusz zdobyt sobie szacunek katolickiego biskupa Hippony? Donaty-
sci wszak byli bardzo radykalni w wykluczaniu ze wspolnoty traditores i tych, kto-
rzy uznawali tych zdrajcoéw, oraz wojowniczy w czynach: grupy wedrownych robot-
nikéw rolnych tworzyly zbrojne bandy fanatycznych circumcelliones"”, przesadny

potepieni. Cecylian w sumie w kolejnych procesach byt trzykrotnie uniewinniany. Represje cesarskie
wzgledem donatystow trwaty do 321 roku, kiedy to Konstantyn, szykujacy si¢ do kampanii przeciw
Licyniuszowi, odwotal ich z wygnania. Odtad donatysci szybko zdobywali coraz wicksze wptywy w
Afryce (por. tamze, s. 146—148).

? Kiedy Donat zwrocit si¢ z progba do cesarza Konstancjusza II w 347 roku, aby ten uznat go je-
dynym biskupem Kartaginy, cesarz wystal dwoch legatow, Pawta i Makarego, by delikatnie zbadali
sprawg¢. Donat, zrozumiawszy, ze sprawa jest przesadzona na jego niekorzys¢, miat wypowiedzie¢
wowczas stynne stowa: ,,C6z wspolnego maja cesarz i Kosciot?” i odtad donatysci nazywali katoli-
kow ,,partia Makarego”. Cesarz wznowil prze§ladowania donatystow (por. np. Optat z Milewy, Trak-
tat przeciw donatystom 111 4, 1; P. MONCEAUX, Histoire littéraire de I’Afrique chrétienne depuis les
origines jusqu’a l'invasion arabe, t. 5, Paris 1920, 114-116; E. WIPSZYCKA, Kosciol w swiecie pozne-
go antyku, dz. cyt., 173).

' Por. OPTAT Z MILEWY, Traktat przeciw donatystom 117, 4. Optat byt biskupem numidyjskiej Mi-
lewy (Milewe), zmart przed 400 rokiem; okoto 365 roku napisat sze$¢ ksiag swego Traktatu przeciw
donatystom, okoto 385 roku dopisal jeszcze jedng ksigge i uzupetnit ksiggi wezesniejsze (por. B.
ALTANER, A. STUIBER, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, tum. P. Pachciarek, War-
szawa 1990, 493).

"' M. SIMON, Cywilizacja wezesnego chrzescijaristwa, I-IV w., dz. cyt., 265.

'2 W znacznym stopniu kres schizmie potozyt cesarz Honoriusz. W 411 roku wyjat on donatystow
spod prawa — zreszta dzigki staraniom Augustyna, biskupa Hippony, toczacego teologiczno-
filozoficzng polemike z ta agresywna schizma. Jednak ostatecznie donatyzm zaniknal dopiero po
najezdzie Arabow na Afryke Potnocna.

13 Simon wyjasnia: ,,Site bojowa donatyzmu stanowili circumcelliones tak w pejoratywnym sensie
okreslali ich przeciwnicy, co $wigty Augustyn interpretuje: szperacze lamuséw. Oni sami nazywali si¢
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kult meczennikéw (np. meczennika Markulusa'?) prowadzit do aktow przemocy
wobec przeciwnikéw i do wywotywania zamieszek, ktore zreszta $ciagaty na nich
samych represje, a czasami dochodzito nawet do indywidualnych i zbiorowych sa-
mobdjstw'”. Donatysci przesladowali katolikow: ,Klerykom i biskupom golono
glowy, zakonnicom zrywano czapki w formie mitry, ktorymi si¢ wyrdzniaty. Byty to
metody obrazliwe i1 ponizajace, ktdre — dalekie od usmierzenia namietnosci i fanaty-
zmu — jeszcze bardziej wszystko to podsycaty. Po wstapieniu na tron cesarza Juliana
donatysci, korzystajac z chwilowego spokoju, wracaja z wygnania, sita wdzierajg si¢
do kosciotow, ktore przeszty na katolicyzm, jesli zachodzi potrzeba wypedzaja ich
whascicieli, dwukrotnie zmywaja woda'® §ciany kosciotow od gory do dotu, az po
posadzki, zeskrobuja drewno z oltarzy, zdrapuja wapno ze $cian, wyrzucaja przez
okno $wiete oleje i liturgiczne ksiegi, a eucharysti¢ rzucaja psom. Wszelkie chrzty,
pokuty, konsekracja dziewic i §wiecenia katolickie, uznane za niebyle i niewazne,
zostaty powtérzone™'”.

Optat z Milewy (Milewe) opisywal czas powrotu donatystow za cesarza Juliana
jako peten ich wsciekloéci i gniewu, rozdarcia i prowokacji do wojny: usuwania
biskup6w, napaddéw na bazyliki, krwawych morderstw dokonywanych w kosciotach
na kaptanach i diakonach, nawet na kobietach oczekujacych narodzin dziecka,
gwaltow kobiet, bezczeszczenia Eucharystii, krzyzma, ciat zmartych, kradziezy

agonistami albo Zolierzami Chrystusa. Byt to proletariat, robotnicy rolni, na wpot koczownicy, zbun-
towani przeciwko niesprawiedliwosci spotecznej i uciskowi ekonomicznemu. Z propaganda religijna
acza agitacje rewolucyjna, ktorej towarzysza gwattowne wystapienia przeciw wielkim wiascicielom,
klerowi i, ogodlniej rzecz biorac, przeciw wszystkim katolikom. Ci méciciele krzywd z grozng zr¢czno-
Scig wladajg patkami, ktore sg ulubiong bronig ich misjonarskiej dziatalnosci. Reprezentujg najgwat-
towniejszy prad donatyzmu. Podkreslaja jeszcze silnigj to, co bylo przesadne w tym «Kosciele §wig-
tychy», zwalczajacym z nieprzejednang sekciarskg surowoscig jednocze$nie wiadze swiecka i paktuja-
cy z nig, zdaniem donatystow, katolicyzm. Donatyzm dazyt do tego, aby przesladowania w ogdle nie
ustawaly, a czasem posuwat si¢ do samobojstwa indywidualnego albo zbiorowego. Nie bez pewnych
podstaw dopatrywano si¢ w tych rozpaczliwych nastrojach jak gdyby dalekiego wptywu ponurej
religii kartaginskiej” (M. SIMON, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, I-1V w., dz. cyt., 359). Por.
OPTAT Z MILEWY, Traktat przeciw donatystom 111 4, 8: ,rzucali si¢ ze szczytdéw wysokich gor gtowa
prosto w dot, popeliajac samobojstwo”. Wojowniczy circumcelliones tworzyli grupy za namowa
donatystycznych biskupow, siali wokot terror (por. tamze III 4, 2—12). O donatystycznym kulcie
meczenstwa Hamman pisze: ,,Tych rzekomych meczennikow sa tysigee. Zapetniaja lokalne kalenda-
rze dysydenckich odtad Kosciotow, ktore uroczyscie obchodza dni ich urodzin, grawerujg ich imiona
na oltarzach, balustradach czy kolumnach bazylik, wznosza im koscioty. W liturgii do imion praw-
dziwych meczennikoéw dorzucajg nazwiska dysydentow: Donata, Marculusa, Maximianusa, Izaaka”
(A.G.. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach sw. Augustyna, dz. cyt., 307); por. tez
GR. Lewis, "Violence in the Name of Christ: the Significance of Augustine’s Donatist Controversy
for Today", Journal of the Evangelical Theologal Society 14/1/1971, 103—-110.

40 jego meczenstwie por. Passio benedicti martyris Marculi, PL 8, 760~766.

'3 Por. W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", w: Pierwsze lacirskie komentarze
do Apokalipsy: Hipolit, Wiktoryn, Hieronim, Tykoniusz, red. D. Budzanowska, W. Linke, Warszawa
2011, s. 168-170.

16 Jak wspomina Optat, byta to woda z sola (por. OPTAT z MILEWY, Traktat przeciw donatystom
Vie, 1).

'7 Por. A.G. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Polnocnej w czasach $w. Augustyna, dz. cyt.,
305-306.
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ksiagg i szat liturgicznych, lekcewazenia Slubow zakonnych, $wiecen kaptanskich i
biskupich'®.

Rowniez Augustyn w wielu swych listach i innych pismach napisat duzo o dona-
tystach i przeciw donatystom'”. W jednym z listow pisat o tym, jak pewni circum-
celliones 1 kaptani donatystyczni przyznali si¢ przed sadem do strasznych zbrodni
popetnionych na katolickich kaptanach: na jednego z nich si¢ zasadzili i zamordo-
wali, drugiego wywlekli z domu i wylupili mu oko, obcigli palec, a w koncu zabili.
Augustyn jako biskup wstawit si¢ za nimi, by nie spotkato ich to zto, ktérego sami
sic dopuscili”®. Augustyn pisat przeciw donatystom, ale tez do donatystow, jak
choéby do ich biskupa Januarego czy do Parmeniana w obronie Tykoniusza®.

Tykoniusz urodzit si¢ w czasie, gdy schizma donatystow byta juz faktem obro-
$nigtym pewna tradycja, i wychowywat si¢ w $wiecie, w ktérym trzeba bylo stangé
po jednej ze stron barykady™. O jego zyciu wiemy niewiele, dos¢ czesto wspominat
z uznaniem tego teologa i jego poglady wtasnie Augustyn. Rowniez Gennadiusz z
Marsylii okoto 500 roku pisal o nim w De viris illustribus 18, kontynuacji dzieta
Hieronima pod tym samym tytutem, jako o pisarzu wyksztalconym w zakresie Pi-
sma Swietego (in divinis litteris eruditus) i zaangazowanym w sprawy Kosciola (in
ecclesiasticis negotiis studiosus).

Tykoniusz prawdopodobnie nalezat do elity donatystow. Nigdy swojej wspdlno-
ty donatystycznej nie opuscit. Wydaje sie, ze poswigcil sie on gtéwnie pracy pisar-
skiej jako teolog. Pisat juz w latach sze$c¢dziesiatych i siedemdziesiatych IV wieku.
Zapewne z tego okresu pochodzg zaginione jego dzieta, o ktorych wspomina tylko
Gennadiusz: De bello intestino libri tres (O wojnie domowej trzy ksiegi) 1 Exposi-
tiones diversarum causarum (Wyjasnienia roznych spraw). By¢ moze juz tymi dzie-
fami narazit si¢ hierarchii donatystow. Rozwijat on poglady o powszechnosci Ko-
$ciota, odmawiat tez przyjecia podstawowej tezy donatystycznej, ze chrzest udzie-

'8 Por. OPTAT z MILEWY, Traktat przeciw donatystom 11 17, 1-2; 11 18, 1-21, 6; VI 5, 1-7, 2. Jednak i
druga, katolicka, strona odplacafa si¢ donatystom krwawa zemsta. Swiadczy¢ o tym moze kult Robby
(por. A.G. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Potnocnej w czasach sw. Augustyna, dz. cyt., 308).

1 Por. Index opusculorum S. Augustini contra donatistas, PL 43, 757-760. Osiem prac antydona-
tystycznych Augustyna zagingto (por. B. ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, dz. cyt., 558).

20 Por. AUGUSTYN, Epistulae 134, 2, PL 33, 511. Trudno jednak jednoznacznie oceni¢ donatyzm.
Dysponujemy cesarskimi pismami, dekretami synodalnymi, relacjami z réznych posiedzen dotycza-
cych sporu, opowiadaniami o represjach, przy czym teksty donatystow sa nieliczne, zachowaty sig¢
gltéwnie teksty katolickiej strony, zatem ,,posiadany przez nas material zrodtowy faworyzuje katoli-
kow. (...) Manipulowali materiatami wszyscy, zardbwno donatysci, jak i katolicy, podobnie jak wszy-
scy uciekali si¢ do gwaltow...” (E. WIPSZYCKA, Kosciol w swiecie poznego antyku, dz. cyt., 149-150).
Np. Optat z Milewy do swojego Traktatu przeciw donatystom dolaczyt Zbior akt dotyczacy sporow z
donatystami, sporzadzony w latach 330-347; Augustyn w 413 roku przygotowal Streszczenie dyskusji
z donatystami, czyli wyciag z akt dyskusji z donatystami, ktdra miata miejsce w Kartaginie w 411
roku (por. B. ALTANER, A. STUIBER, Patrologia, dz. cyt., 322-323).

21 Por. AUGUSTYN, Epistulae 88, PL 33, 303-304.

. 22 Por. AUGUSTYN, Contra Epistulam Parmeniani Libri Tres, PL 43, 33—108; por. A.G. HAMMAN,
Zycie codzienne w Afryce Potnocnej w czasach sw. Augustyna, dz. cyt., 311-314.

2 Por. W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", art. cyt., 171.
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lany przez szafarza-zdrajcg lub przez nastgpce kogo$ takiego jest niewazny. Tyko-
niusz zatem stanal w opozycji do hierarchii wtasnej wspodlnoty.

Parmenian wytoczyt przeciw Tykoniuszowi polemike, w ktorej w obrong wzigh
go, jako cztowieka szczerze szukajacego prawdy i tolerancyjnego, Augustyn, autor
dzieta Contra Epistulam Parmeniani Libri Tres. Przy czym zapewne taka obrona
,»hie poprawita sytuacji Tykoniusza we wlasnej wspolnocie koscielnej. On sam byt
natomiast przedstawicielem umiarkowanego nurtu, jaki zaczyna ksztattowac si¢ w
onie Kos$ciota donatystycznego. Bedzie on dojrzewal, az przerodzi si¢ w prawdzi-
wy ekumenizm. Wspodlne nabozenstwa, podziw donatystow w Hipponie dla kato-
lickiego biskupa, Augustyna, budzity niepokdj i zazdro$¢ hierarchii donatystycznej,

ktorej dziatalno$é Tykoniusza musiata si¢ wydawa¢ tym bardziej niebezpieczna™*.

Augustyn od samego poczatku ,,umiescit donatystyczny konflikt na ptaszczyznie
doktrynalnej” i godnego sobie partnera, a nie do konca przeciwnika, znalazt wlasnie
w osobie Tykoniusza, wyksztatconego laika, umiarkowanego i rozwaznego erudy-
ty”. Obaj ukazuja nam inne, tagodniejsze oblicze trudnej i zazwyczaj brutalnej
koegzystencji dwoch afrykanskich wspdlnot chrzescijanskich.

Augustyn cenit Tykoniusza teologa, nigdzie nie wskazywat na jakiekolwiek bie-
dy natury dogmatycznej, w kwestii eklezjologii i faski uznawat go nawet za pisarza
ortodoksyjnego’® i niekiedy wrecz podazat za jego mysla (np. o dwoch panstwach)
w swojej dzialalnosci teologicznej”’. Niektorzy uznaja, ze Augustyn w egzegezie
czerpal znaczaco z nauczania Ambrozego z Mediolanu i wtasnie z dziet Tykoniu-
sza”™, ktory juz skonfliktowany z donatystami (a wypowiadat si¢ przeciwko nim ,,w
sposob nie do obalenia, poniewaz on sam byt donatysta” — jak pisal Augustyn w De
doctrina christiana 3, 30, 42; dalej skrot DC) napisal dwa dzieta, ktére cenit nie
tylko Augustyn, ale i Kosciot rzymski w ogole. Cieszyly si¢ one uznaniem i znacz-
ng poczytnoscig jeszcze na poczatku Sredniowiecza. Byly to: Ksigga reguf (Liber
regularum — napisana okoto 380 roku), ,,najstarszy podrecznik hermeneutyki biblij-
nej napisany na Zachodzie™”, i Komentarz do Apokalipsy™ (czerpali pozniej z nie-
go Prymazjusz, Cezary, Beda czy Beatus z Labieny).

2% W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", art. cyt., 173.
% A.G. HAMMAN, Zycie codzienne w Afiyce Pétnocnej w czasach $w. Augustyna, dz. cyt., 311.

%6 Por. B. CzyZEWSKI, "Ocena Liber regularum Tykoniusza przez $w. Augustyna", Studia Bydgo-
skie 3 (2009), 246.

7 Por. tamze, 402: ,,Motyw dwoch panstw, bliski donatystycznemu egzegecie Tykoniuszowi, dre-
czy umyst Augustyna, wypelnia jego kazania w czasie calego episkopatu i znajduje w koncu kres w
dziele O panstwie Bozym”.

28 Por. A. KIEWSKA, "Augustynskie dziedzictwo", w: Przewodnik po filozofii sredniowiecznej. Od
Sw. Augustyna do Joachima z Fiore, red. A. KUEWSKA, Krakow 2012, 19.

2 M. SIMONETTL, Miedzy dostownoscig a alegorig. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
Krakow 2000, 297.

3% Por. np. S. ADAMIAK, "Eklezjologiczny charakter Komentarza do Apokalipsy donatysty Tyko-
niusza", Biblica et Patristica Thoruniensia 5/2012, 151-162; M. SIMONETTI, Miedzy dostownoscig a
alegorig, dz. cyt., 306-308.
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3. Ksiega regut — Liber regularum: reguta VI Rekapitulacja

Tykoniuszowa Ksigga regut (Liber regularum) przedstawia siedem zasad, kto-
rymi jak kluczami (claves) ,,mozna otwiera¢ tajemnice (occulta) Pisma Swigtego” —
pisat Augustyn, nasladujac sformutowanie samego Tykoniusza (DC 3, 30, 42; por.
Tykoniusz, Ksigga reguf, wstgp). Jak wyjasnia Simonetti, Tykoniuszowi chodzito
nie o calo$ciowe przedstawienie teorii interpretacji, lecz podanie kilku regutl maja-
cych utatwi¢ egzegeze alegoryczng trudnych czy tez niejednoznacznych fragmen-
tow biblijnych. Przy czym owe reguly prowadza do ,,najbardziej wyrafinowanych
aspektow techniki egzegetycznej starozytnosci™'.

Ksigga regut wyrosta z osobistej praktyki egzegetycznej autora i owej praktyce
stuzyta: Tykoniusz byt metodycznie dziatajacym badaczem tekstu, co widzimy w
jego Komentarzu do Apokalipsy, gdzie praktycznie wykorzystal zasady z Ksiggi
regul. Dla kazdej z regut mozna znalez¢ w tym komentarzu ilustracje™.

Reguly teologa podzielonego Kosciola opisuja sytuacje afrykanskiego chrzesci-
janstwa w taki sposob, by 6wczesny stan rzeczy nie przekreslit tego, co w Kosciele
jest najwazniejsze™: dla Tykoniusza Kosciét to przede wszystkim ciato Jezusa
Chrystusa. Dlatego tajemnicy tego ciala poswigcone sg reguly: 1. Pan i Jego cialo,
I. Dwojakie ciato Pana oraz VII. Diabet i jego ciafo. Pozostale reguly przede
wszystkim wigza si¢ z interpretacjg tekstu biblijnego: IIl. Obietnice i prawo, 1V.
Rodzaj i gatunek, V. Czasy, V1. Rekapitulacja. Podziat regut Tykoniusza na takie
dwie grupy zaproponowat juz Monceaux*.

W pierwszej grupie regut Tykoniusz akcentuje tozsamo$¢ Chrystusa i Kosciota:
razem tworzg ciato, ktorego gtowa jest Jezus, a Kosciol — reszta ciata, przy czym
tozsamos$¢ catosci jest jednak okre$lana ze wzgledu na glowe. Tykoniusz zwraca
uwage, ze ,,nie tylko Chrystus jest Kosciotem (np. w swojej interpretacji Ga 3, 29),
ale 1 Kos$cidt zasadnie nazywany jest Chrystusem. Powotujac si¢ na 1 Kor 12, 12,
mowi: «i Pawel Apostot ciato Chrystusa nazywa Chrystusem (...), co jest cialem
Chrystusa, jest Kosciolemy». To teologiczne spojrzenie jest dopetnione przez druga
regule, stanowiaca aplikacje pierwszej do dramatycznej rzeczywistosci koscielne;j,
w ktorej zyt 1 tworzyt Tykoniusz. Sam autor podkreslat zwigzek migdzy 11 Il regula.
W tej czesci swego dzieta teolog mowi bowiem, ze w ciele Chrystusa majg swe
miejsce takze ci, ktorzy reprezentuja w ciele Pana element zta i tylko w ten sposob
da si¢ wyjasni¢ pewien typ wypowiedzi Pisma Swietego: «taki rodzaj wyrazen
wskazuje, ze jedno ciato jest dobre i zle». Reguta VII uwidocznia natomiast, ze
Tykoniuszowa eklezjologia nie jest probg poszerzenia ram Kosciota do tego stopnia,
aby da¢ w nim miejsce kazdemu rodzajowi zta. Pokazuje bowiem istnienie podmio-

tu, o ktorym Pismo Swiete méwi jako o zashugujacym na catkowite potepienie’™”.

31 Por. M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegorig, dz. cyt., 297-298.
32 Wiecej por. W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", art. cyt., 178-179.
3 por. tamze, 174.

3* Por. P. MONCEAUX, Histoire littéraire de I’Afvique chrétienne depuis les origines jusqu’d
l'invasion arabe, t. 5, Paris 1920, 182.

33 W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", art. cyt., 174-175.
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Jesli chodzi o tres¢ regut III-VI, to czes¢ z nich (,,reguty teologiczne™: Il i VI)
data podstawy do stworzenia pewnej syntezy tego, co w oderwanych obrazach i bez
zachowania chronologii przedstawia tekst biblijny. Pozostate reguty (IV i V) poka-
zuja niewystarczalno$¢ dostownej interpretacji (,,reguta V stanowila teoretyczng
podbudowe dla podwazenia millenarystycznej interpretacji wizji tysiacletniego
krolowania wiernych Chrystusowi na ziemi”) i daja ,,wyklad podstawowych zasad
metody alegorycznej w stuzbie egzegezy teologicznej™°.

Reguta VI dotyczy rekapitulacji i — jak pisze Tykoniusz — z taka delikatnoscia,
,subtelnoscia” (ea subtilitate) strzeze pewnych spraw (non nihil custodit) na drodze
swiatta (via luminis), ze rekapitulacja okazuje si¢ wlasciwie jakby dalszym ciggiem
wypowiedzi (continuatio narrationis), rodzajem mowienia, ktorym postuguje sie
Duch Swiety (Spiritus). Wskazuja na to juz same sformutowania: tunc, illa hora,
illo die czy eo tempore, a przede wszystkim ich prawdziwy sens. Za pierwszy przy-
ktad Tykoniuszowi stuzy fragment (przywotujacy dzieje Lota i Sodomy) z Ewange-
lii wedhug §w. Lukasza 17, 29-32, ktory tak objasnia: cztowiek podczas catego swo-
jego zycia doczesnego (totum illud tempus) nie powinien zwraca¢ si¢ do tego, co
stanowi jego mienie (non debet quis converti ad ea, quae sua sunt), a nie tylko w
godzinie objawienia si¢ Pana podczas Jego powtornego przyjscia (illa hora, qua
Dominus revelatus fuerit adventu suo); godzina z Ewangelii oznacza caly czas
przed owym przyjsciem Pana, wigc to, co polecit, obowiazuje (ista observanda
mandavit) takze przed Jego objawieniem si¢ (antequam reveletur). W tym zatem
przyktadzie Tykoniusz pokazatl, ze wskazania dotyczace przysztosci, nalezy stoso-
wac juz w terazniejszosci.

Realizacje wydarzen ,,podobnych”, a juz kiedy$ zapowiedzianych w Biblii —
wilasnie przez podobienstwo (futurae similitudines) — Tykoniusz widzi na innym
przyktadzie, tym razem z Ewangelii wedtug $w. Mateusza 24, 15-16: gdy zacznie
sie dziac to, co prorok Daniel zapowiedzial, wtedy niech mieszkajqcy w Judei ucie-
kajg w gory. Dla Tykoniusza donatysty zapowiedziane przez Daniela wydarzenia
wilasnie tocza si¢ w Afryce (in Africa geritur) — teraz, a nie ,,w czasie konca” (in
eodem tempore finis). ,,Wtedy” (tunc) jest czasem, kiedy podobna rzecz wydarzy si¢
(similiter factum fuerit) na calym $wiecie (per orbem). Z Ewangelii wiemy, ze owa
zapowiedz Daniela dotyczyta pojawienia si¢ w miejscu $wietym ,,ohydy spustosze-
nia”. Tykoniusz nie uzywa tego sformulowania, zapewne zakladajac u czytelnika
znajomos$¢ tekstu biblijnego, lecz wyjasnia, ze teraz podobna rzecz wydarza si¢ w
Afryce, dodajmy: jego Afryce. Uzywa na okreslenie tej sytuacji sformutowan z
Drugiego Listu do Tesaloniczan 2, 3: odstegpstwo 1 objawienie si¢ czlowicka grze-
chu. Trudno watpi¢, ze autor ma w tych stowach na mysli rozdarcie w Kosciele
miedzy katolikami i donatystami.

Na rekapitulacje, ktora wykorzystuje podobienstwo, Tykoniusz wskazuje row-
niez we fragmencie z Ksiegi Psalmoéw: Gdy Pan zniost niewole Syjonu (...). Wtedy
bedq mowi¢ miedzy poganami: «Wielkodusznie postgpit z nimi Pan, wielkodusznie
postapil Pan z nami, stalismy sie radosni»’’. Autor reguty pisze do swoich czytelni-

36 Por. tamze.
37 Por. Ps 126 (125), 1-3.
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kow: to wlasnie my jeste§my poganami, ktorych niewole Pan znosi (nos gentes,
quorum captivitatem avertit), i przezywamy taki sam czas jak i ci ukazani w figurze
w psalmie, ktorzy mowia: Wielkodusznie postgpit z nimi Pan, wielkodusznie postg-
pit Pan z nami; przez podobienstwo (de similitudine) ich i nasz czas stanowi jedno
(tempus unum fecit) 1 taczy si¢ w stowach: Wtedy bedg mowic¢ miedzy poganami.

W kilku fragmentach z Pierwszego Listu $§w. Jana, w ktorym Apostot napisat o
braciach dobrych i ztych (de fratribus bonis et malis), Tykoniusz dalej rozwija swo-
ja mys$l o rekapitulacji. Stowa Ducha nie moga przemina¢ (nec illum praetereundum
puto), sa aktualne i majg rozbrzmiewac, i by¢ rozumiane bez tajemnic czy alegorii
(sine mysteriis vel allegoria).

Tykoniusz stawia tu pytanie: czy kazdy, kto nie przeczy, ze Jezus przyszedt w
ciele, ma Ducha Bozego? Fragment 1 J 4, 1-3 mowi o fatszywych prorokach — tych,
ktérzy nie uznaja Jezusa ani Jego wcielenia — pochodzacych nie od Boga, lecz od
antychrysta. Tykoniusz wyjasnia, ze Jan, delikatnie, ,,subtelnie” postugujac si¢ tym
rodzajem mowienia, upomina w catym swym liscie, Ze to nieuznawanie Jezusa
przejawia si¢ w czynach, a nie w stowach. Zresztg kazdy powinien by¢ poznawany
nie po pracy, po wykonywanym zawodzie (ex professione), ale po owocach swych
trudow (ex fructibus) w zachowywaniu przykazan, jak Jan mowi we wczesniejszych
fragmentach: 1J 2, 3—4 (Po tym poznajemy, ze Go znamy, jezeli zachowujemy Jego
przykazania. Kto zas mowi, ze zna Go, a nie zachowuje Jego przykazan, jest ktam-
cq)111] 2,9 (Kto mowi, ze zyje w Swiatlosci, a nienawidzi brata swego, dotqd jesz-
cze jest w ciemnosci oraz Kto by mowil, Ze mituje Boga, a brata swego nienawidzi,
jest klamcg). Tykoniusz znowu stawia pytanie, teraz — przy tych fragmentach —
pyta: czy naprawde powiedzial, ze brat, ktory nie zna Boga, jest poznawany po
pracy (ex professione), ale nie po jej owocach (ex operibus)? 1 wyjasnia: jesli ktos —
jak sam twierdzi — mituje Boga (diligit Deum), niech poswiadczy to czynami (doce-
at operibus), niech bedzie blisko Boga (adhaereat Deo), niech mituje Boga w bracie
(diligat Deum in fratre).

W dalszych stowach Tykoniusza wybrzmiewa nawigzanie do sytuacji wspotcze-
snego mu Kosciola. I nie chodzi tu o juz minione przesladowania chrzescijan, lecz o
konflikt miedzy katolikami i donatystami. W regule VI autor pokazuje swoje pogla-
dy eklezjologiczne: Chrystus ma ciato, wigc kto wierzy w Chrystusa wcielonego
(Christus incarnatus), niech zaprzestanie nienawidzi¢ czlonki Chrystusa (quiescat
odisse membra Christi), bo skoro wierzy, ze Stowo ciatem si¢ stalo, to nie moze
przesladowac (persequere) Stowa w ciele (Verbum in carne). Tykoniusz przywoluje
tu stowa samego Jezusa z Ewangelii wedlug §w. Mateusza 25, 40: Jak dlugo czyni-
liscie jednemu z tych braci moich najmniejszych we mnie wierzqcych, Mniescie to
uczynili, 1 przekonuje, ze kto wierzy w te stowa, nie czyni zta (malum) Chrystusowi
w ciele, czyli w Jego stugach (in servis eius), bo przeciez Pan i Kosciot razem two-
123 jedno ciato (Dominus et Ecclesia una caro est)— mys$l t¢ zapewne znowu autor
zaczerpnat z listu $w. Jana (1 J 3, 14-15), podobnie jak nastgpng. Dla Tykoniusza
bowiem ten, kto wierzy w Chrystusa-cztowieka i w takie Jego ciato, nie moze nie
mitowa¢ go (kto nie mituje swego brata trwa w $§mierci, in morte), a tym bardziej
nienawidzi¢ (kto nienawidzi brata, jest zabojca, homicida). Ta nienawis¢ brata (odit
fratrem) jest rOwnoznaczna z nieuznawaniem Chrystusa w ciele (negat Christum in
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carne) 1 jest najwigkszym i najwyrazniejszym znakiem do rozpoznania antychrysta
(aliud maius et evidentius signum agnoscendi antichristi non esse).

Przywotujac kolejny fragment Janowego listu (1 J 4, 2): Kazdy, kto uznaje Chry-
stusa w ciele, jest z Boga oraz Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 12, 3): Nikt nie
moze nazwac Jezusa Panem bez pomocy Ducha Swietego, Tykoniusz wyjasnia, ze
nawet jesli wielu nazywa Jezusa Panem, to On wtedy temu zaprzecza, na co wska-
zuja stowa Ewangelii wedlug $§w. Mateusza 7, 21: Nie kazdy, kto Mi mowi: «Panie,
Paniey, wejdzie do krolestwa niebios. Tykoniusz podkresla, ze do nazywania Jezusa
Panem jest potrzebna pomoc Ducha Swietego zgodnie z sumieniem (secundum
conscientiam), czyli zgodnie z cztowiekiem wewnetrznym (secundum interiorem
hominem). Nie ma w tym znaczenia tylko wykonywana praca (sola professio) czy
wyrdznianie si¢ w niej jakim$ rodzajem charyzmatu (...qui charismatum generibus
extolluntur). Albowiem jednego i tego samego Ducha posiada kazdy, kto sercem
uwierzyt (corde crediderif) w jednego Pana Jezusa, czyli potwierdzit czynami swoja
wiare (operibus credidisse monstraverit), postepujac jak Jezus, zachowujac wszyst-
kie przykazania, takze te najmniejsze, i uczac ich — te stowa Tykoniusz wzmacnia
fragmentem z 1 Kor 12, 3-51 Mt 5, 19.

Ostatnie zdania reguly VI szczeg6lnie odnosza si¢ wtasnie do nauczania. Po-
nownie wybrzmiewa Tykoniuszowe twierdzenie wzmocnienie przez przywotlanie
fragmentow z listéw Apostota Pawta do Tytusa i Tymoteusza (Ti 1, 16 oraz2 Tm 3,
5), ze o uznaniu Jezusa decyduje przede wszystkim czyn, a nie stowo (hanc nega-
tionem operum esse non vocis; przepowiada¢ nalezy sercem, corde), ktére moze
mie¢ znamiona §wigtych stow, lecz owa $wigtos¢ moze by¢ pozorna, a zatem po-
zbawiona mocy. Aczkolwiek stuchania i takiego obtudnego gloszenia Chrystusa
mozna shuchac, bo jak pisat Apostot w Liscie do Filipian 1, 17-18: na rézne sposo-
by Chrystus jest gltoszony. Jednak trzeba si¢ mie¢ na bacznosci, bo rowniez anty-
chryst podstepnie przepowiadal Chrystusa jako Pana i, podszywajac si¢ pod Jego
imi¢, dowodzac znakami i cudami, namawiat do ztego (do postuszenstwa brzucho-
wi i do czynow sypialri®®). Regute VI zatem Tykoniusz konczy wezwaniem do uni-
kania tego typu nauczycieli (ostroznosc¢ jest tu zbawienna, salubris cautio) 1 napo-
mnieniem Jana Apostota z 1 J 5, 21: Filioli, abstinete vos a simulacris.

W regule VI Tykoniusz wigc wyjasnit, ze czasami Pismo Swicte ,,wskazuje
symbolicznie przez ograniczony okres czasu, czas w rzeczywistosci o wiele dtuzszy
i mniej okreslony (...) Pismo skupia w konkretnym momencie koncepcj¢ chronolo-
gicznie duzo rozleglejsza™. Przy tym teolog donatystyczny w zadnym momencie
swych objasnien nie zajmuje miejsca po zadnej ze stron konfliktu w 6wczesnym
potnocno-afrykanskim Kosciele, nie wspomina wprost Zadnej z nich. Nie broni
donatystow, nie oskarza katolikow. Jest w swej eklezjologii obroncg prawdy i jed-
nosci, obronca jednego Kosciola-ciala Chrystusowego, w ktorym dziata jeden
Duch, wcigz przemawiajacy w Pismie Swietym. Kazdy czlowiek wierzacy ma glo-
si¢ przede wszystkim czynem i sercem Jezusa Pana.

38 Por. Flp 3, 19 i Mt 24, 24. 26.
3% M. SIMONETTI, Miedzy dostownosciq a alegorig, dz. cyt., 299.
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4. Augustyn o regule VI

Ksiege reguf strescit i poniekad skomentowat Augustyn w bardzo waznym (po-
wyzej wspomnianym) dziele — O nauce chrzescijanskiej (De doctrina christiana).
W ksigedze trzeciej omowil reguty w o$miu rozdziatach. Prawdopodobnie Augustyn
czytat dzielo Tykoniusza na poczatku lata 395 roku (kiedy to byt jeszcze poczatku-
jacym biskupem), o czym $wiadczy list 41. Augustyna do prymasa Kartaginy, Au-
reliusza®’, datowany na okoto 396 rok. W tym liscie prosi Aureliusza o opini¢ na
temat Liber regularum®'.

Augustyn uznal reguly Tykoniusza za wartosciowe, ale i za niewystarczajace:
,»,Kiedy uwaznie poznamy jego [tj. Tykoniusza] dzieto, przekonujemy sig¢, ze niema-
to pomaga w przeniknieciu tajemnic Pisma Swictego. Nie wszystko jednak, co jest
niezrozumiate w tych ksiegach, da si¢ wyjasni¢ za pomoca jego zasad (...) czytac ja
[tj. ksigzke Tykoniusza] nalezy ostroznie, gdyz autor nie tylko jako cztowiek bta-
dzit, ale tez dlatego, ze pisat jako odstepca, czyli donatysta™** (DC 3, 30). Dodajmy
przy tym, ze w De doctrina christiana nie da si¢ nie zauwazy¢ wptywu Tykoniusza
na metode egzegetyczng Augustyna.

Dos¢ krotka regute VI Augustyn w De doctrina christiana stosunkowo obszer-
nie omowil, najpierw okreslajac ja jako dos¢ wnikliwie pomys$lana (satis vigilanter
inventa) w odniesieniu do niejasno$ci w Pismie Swigtym (in obscuritate scriptura-
rum). Tytul Rekapitulacja objasnia w ten sposob: ,,Tak bowiem okresla si¢ niektore
opisy, nie wiadomo z jakich powoddéw pominigte (praetermissa) poprzednio, nato-
miast w porzadku chronologicznym lub rzeczowym (in ordine temporis vel rerum
continuatione) przedstawiono w taki sposob, jakby byly dalszym ciagiem poprze-
dzajacych. Jesli zasada rekapitulacji nie pozwoli nam tego zrozumie¢, btadzimy”
(DC 3,36, 52).

Augustyn podaje teraz swoje dwa przyktady rekapitulacji w Biblii. Najpierw jest
to fragment z Ksiegi Rodzaju 2, 8-10. 15. Augustyn wyjasnia, ze 6w opis Edenu
zdaje si¢ (videtur) stwierdzaé pierwszenstwo stworzenia drzew wobec stworzenia
czlowieka 1 umieszczenia go w rajskim ogrodzie (in paradiso). Jednak zaraz po
wzmiance o tych dwéch wydarzeniach ,,Pismo Swiete rekapitulujac (recapitulando)
powraca i opisuje (redeat et dicat) to, co pomingto, czyli sposob, w jaki ogrod zostat
zalozony, poniewaz opisuje, ze Bog z ziemi wywiodt wszelkie gatunki drzew, ma-
jacych piekny wyglad i rodzacych smaczne owoce”, a potem dodaje opis drzewa
zycia i drzewa poznania dobra i zta oraz rzeki dajacej poczatek czterem rzekom, po
czym powtarza to, co bylo pdzniejsze, czyli stworzenie cztowieka i umieszczenie go
w ogrodzie. Augustyn objasnia znaczenie rekapitulacji dla zrozumienia tego frag-
mentu: ,,Nie rozumiejac doktadnie zjawiska rekapitulacji, w ktorej wracamy do
tego, co zostato pominigte, mozna by na podstawie chronologii zapisu wnioskowac,
ze po stworzeniu cztowieka ogrod zostat zasadzony, a nie jak to obecnie wskazuje

0 Aureliusz z Kartaginy zmart okoto 430 roku. Z jego pism niewiele si¢ zachowato.

! Por. B. CzyzEWSK], "Ocena Liber regularum Tykoniusza przez $w. Augustyna", art. cyt., 237.
Nie wiemy, czy Aureliusz odpisal Augustynowi.

2 Fragmenty De doctrina christiana w thum. J. Sulowskiego.
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sam porzadek, ze po urzadzeniu ogrodu zostat do niego wprowadzony cztowiek”.
Podobnie rekapitulacje Augustyn wyjasnia na przyktadzie innego fragmentu, Rdz
10, 20. 31-11, 1, mowiacego o tym, jak ludzie si¢ podzielili, jak ex una omnium
lingua fuerint divisi per multas — ,,jedna wspolna mowa zostata podzielona na od-
mienne i w dodatku liczne jezyki” (por. DC 3, 36, 53).

Augustyn stwierdza dalej®”, ze rekapitulacja moze byé dos¢ trudna: Fit ista re-
capitulatio etiam obscurius. Wymaga bowiem wysitku umyshu czytelnika (...ad
intellegendum recapitulationem sensus legentis invigilet), ktory bedzie szukat przy
tym pomocy takze w innych fragmentach Pisma Swietego (adiuvante alia scriptura),
jak wyjasnia nieco dalej w tym samym podrozdziale. Augustyn tym razem odwoluje
si¢ do fragmentu biblijnego omawianego przez Tykoniusza, do £k 17, 29-32, a
nawiazujacego do dziejéw Lota z Rdz 19, 24. Stawia pytanie: ,,Czy w chwili obja-
wienia Pana przy powtdrnym Jego przyjsciu trzeba bedzie przestrzegaé tego zalece-
nia, by nie oglada¢ si¢ wstecz (retro respicere), co znaczy, by nie zastanawiac si¢
nad zyciem dawnym (vita praeterita), jakiego wyrzeklismy si¢? Czy tez raczej by w
tym samym momencie, kiedy Pan ukaze si¢, odebrac zaptate za zachowywanie lub
za tamanie przykazan (retributio pro eis, quae quisque servavit vel contempsit)?” i
wyjasnia z uzyciem rekapitulacji zwrot z fragmentu Ewangelii ,,w owej godzinie”
(in illa hora). Przywotuje fragment z listu, na ktéry powotywat sie rowniez Tyko-
niusz, czyli z Pierwszego Listu $w. Jana: Filli, novissima hora est — Dzieci, jest juz
ostatnia godzina (1 J 2, 18), co wedlug niego oznacza, ze ,,caly czas gloszenia
Ewangelii, trwajacy az do momentu objawienia si¢ Pana, to czas, kiedy nalezy za-
chowywac¢ przykazania. TakZe i samo objawienie Pana zalicza si¢ do okresu, ktory
konczy si¢ dniem sadu”.

Takim cytatem wienczy swoje objasnienia. Tykoniusza wymienia wprost tylko
na poczatku, potem podaje swoje dwa przyktady rekapitulacji. Na koncu odnosi si¢
do jednego z wielu fragmentow omawianych przez Tykoniusza i podaje swoje wy-
jasnienie, nieco szersze, cho¢ wlasciwie pozostaje w zgodzie z mys$la donatystycz-
nego teologa: przykazaniami nalezy zy¢ juz teraz, a nie dopiero w czasie paruzji
Jezusa.

Co Augustyn uwazat na temat regulty VI, dopowiada poniekad to, jak ogdlnie
podsumowat wszystkie zasady Tykoniusza:

Wszystkie powyzsze reguty, z wyjatkiem zasady ,,Obietnice i Prawo”, pozwalajg zrozu-
mie¢ jedno na podstawie drugiego (aliud ex alio intellegi). (...) ldzie wszakze Tykoniusz,
jak mi si¢ wydaje, za daleko, by przypuszczaé, ze kto§ przez to potrafi ogarnaé catosc
(universa). Zawsze bowiem kiedy stwierdza si¢ jedno, majac na uwadze co$ innego, mamy
do czynienia z powiedzeniem przeno$nym, cho¢ nawet nazwy takiego tropu nie znajduje si¢
w traktacie retoryki. Kiedy na co$ takiego natkniemy si¢ tam, gdzie zwyczajowo jest stoso-
wane, umyst wychwytuje to bez trudu (sine labore). Kiedy jednak spotyka si¢ go tam, gdzie
zostal uzyty w sposob niezwykly, trzeba sobie zada¢ trud (laboratur), zeby go zrozumied.
Jedni rozumiejg to tatwiej (magis), inni trudniej (minus), w zaleznosci od daréw Bozych
(dona Dei), mniej lub wigcej rozwinietych w umystach, oraz od udzielonych im innych
rodzajow pomocy (adiutoria). Co si¢ tyczy stow rozumianych w ich znaczeniu dostownym,

STy, w DC 30, 36, 54.
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(...) to rzeczy nalezy rozumie¢ tak, jak zostaly powiedziane. Podobnie rzecz si¢ przedstawia,
gdy chodzi o terminy uzyte w znaczeniu figuratywnym, tworzace wyrazenia topiczne, w
ktorych o czyms$ nalezy wnioskowacé na podstawie czego$ innego (DC 3, 37).

Augustyn ponadto uwaza za rzecz najistotniejsza, czyli ,,0 pierwszorzgdnym
znaczeniu i bezwzglednie konieczna” (praecipuum et maxime necessarium), przy
studiowaniu Pisma Swietego modlitwe o zrozumienie (orent, ut intellegant). To
bowiem Pan daje zamitowanie do takiego studium i winno ono by¢ wsparte przez
pietas, czyli pobozno$¢ (por. tamze).

Ponizsze thumaczenie reguty VI ma za zadanie przyblizy¢ — juz bez komentarza
— my$l samego Tykoniusza. Opiera si¢ na wydaniu tekstu Liber regularum w jezy-
ku tacinskim w: The Rules of Tyconius, Texts and Studies III 1, F.C. Burkitt, Cam-
bridge 1894.

Tykoniusz zyt w trudnych dla Afryki i jej KosSciota czasach. Tak bardzo zalezato
mu ,,na jednosci Ciata Chrystusowego, ze wyklely go wszystkie zwalczajace sig
Koscioly. Jednak jego samotna kontemplacja tajemnicy KoSciota stanowi bardzo
cenng inspiracj¢ dla teologicznej refleksji oraz przyktad chrzescijanskiego doswiad-
czenia wspolnoty Bosko-ludzkiej™**. Ten donatysta okazat si¢ tak godnym szacunku
myslicielem, ze sam Augustyn wyrazil mu swoje uznanie, nigdzie nie wytykajac mu
btedow doktrynalnych. Jedynie wskazal na moze za wysokie wymagania intelektu-
alne, jakie Tykoniusz postawit przed studiujacymi Pismo Swiete wedhug jego sied-
miu regut.

REKAPITULACJA
Reguta VI z Ksiegi regut Tykoniusza

Posréd regul, ktérymi Duch [Swiety] opieczetowal prawo, by strzezona byla
droga $wiatla, piecze¢ rekapitulacji strzeze pewnych spraw taka z delikatnos$cia, ze
wydaje si¢ raczej ciggiem dalszym narracji niz rekapitulacja.

Albowiem czesto tak rekapituluje: Wtedy, W owej godzinie, Tego dnia, W tym
czasie; tak jak Pan mowi w Ewangelii: W dniu, w ktorym Lot wyszedt z Sodomy, spadt
z nieba deszcz ognia i siarki i wygubit wszystkich, tak samo bedzie w dniu Syna Czlo-
wieczego, kiedy sie objawi. W owej godzinie kto bedzie na dachu, a jego rzeczy w do-
mu, niech nie schodzi, by je zabrac,; a kto na polu, niech rowniez nie wraca do siebie.
Niech przypomni sobie zone Lota®. Czy naprawde [tylko] w tej godzinie, w ktorej Pan
si¢ objawi podczas swego przyjscia, nie powinien cztowiek si¢ zwraca¢ do tego, co jest
jego wilasnoscia, 1 pamietac o zonie Lota, a nie zanim si¢ [Pan] objawi? Pan za$ polecit
tak postepowaé w owej godzinie, w ktorej si¢ objawi, nie tylko po to, aby uczyni¢
prawde przez ukrywanie [jej] przyjemniejsza dla poszukujacych [jej], lecz takze po to,
aby pokazac, ze caly ten czas jest dniem lub godzing. Nakazat zatem tak postgpowac w

* W. LINKE, "Tykoniusz i jego komentarz do Apokalipsy", art. cyt., 176.
* Por. £k 17,29-32.
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owe] godzinie, to jest w [calym doczesnym] czasie, ale przed [Jego] objawieniem: w
tej godzinie, lecz w ktorej czesci godziny, [to] rozum poznaje.

A nie wystepuja tego rodzaju rekapitulacje czesto, lecz [takie, ktore sg jak]
podobienstwa przyszte [tj. podobienstwa tego, co dopiero nastapi], tak jak mowi
Pan: Gdy wyjrzycie to, o czym powiedziat prorok Daniel, wtedy ci, ktorzy sq w Judei,
niech uciekajq w gory*, i wprowadza koniec. To za$, o czym powiedzial Daniel,
[teraz] dzieje sie w Afryce, a nie na owym koncu czasu®’. Lecz poniewaz w tym
zdaniu jednak jest przyszto$¢ [zapowiedziana], chociaz nie na owym koncu czasu,
dlatego powiedziat Wtedy, to jest kiedy podobna rzecz wydarzy si¢ na [catym]
$wiecie, ktora jest odstepstwem i objawieniem sie cztowieka grzechu™. Tym rodza-
jem mowienia postuguje sic Duch [Swiety] w Psalmach: Gdy Pan zniést niewole
Syjonu, bylismy jak pocieszeni. Wtedy usta nasze byly petne radosci, a nasz jezyk
[wolal peten] wesela. Wtedy bedg mowi¢ miedzy poganami: «Wielkodusznie po-
stapil z nimi Pan, wielkodusznie postgpil Pan z nami, stalismy sie radosni»® .
Trzeba byto powiedzie¢: Gdy Pan znidst niewolg Syjonu, wtedy powiedzieli mie-
dzy poganami; teraz zas: Gdy zniost, powiada, wtedy bedg mowié miedzy pogana-
mi. My bowiem jesteSmy poganami, ktorych niewole znosi. Mamy czas taki jak i ci
[ukazani] w figurze, ktérzy mowia: « Wielkodusznie postgpit z nimi Pan, wielko-
dusznie postgpit Pan z nami». Poprzez podobienstwo przeto ich i nasz czas stanowi
jedno i taczy si¢ w stowach: Weedy bedq mowi¢ miedzy poganami, to jest gdy po-
dobnie postapi z poganami.

A nie uwazam tego za majgce przemina¢, co Duch zapragnat, by rozbrzmiewa-
1o 1 byto rozumiane bez tajemnic czy alegorii, tak jak [zostatlo powiedziane] przez
Jana: Wielu fatszywych prorokoéw pojawito sie na tym swiecie. Po tym poznajcie
Ducha Bozego: kazdy duch, ktory nie uznaje Jezusa i tego, ze przyszedt w ciele, nie
Jest z Boga, lecz jest on jest z antychrysta, o czym ustyszeliscie, bo przyszedt i teraz
przebywa na tym swiecie’’. Czy kazdy, kto nie przeczy, ze Jezus przyszedt w ciele,
ma Ducha Bozego? Lecz delikatnie[, postugujac si¢] tym rodzajem mowienia,
upomina w catym tym liscie, w ktorym wszak napisat o braciach dobrych i ztych,
ze to nieuznawanie jest w czynie, nie w stowach, kazdy tez powinien by¢ pozna-
wany nie po pracy [tj. wykonywanym zawodzie], ale po [jej] owocach, tak jak
moéwi: Po tym poznajemy, ze Go znamy, jezeli zachowujemy Jego przykazania. Kto
zas mowi, ze zna Go, a nie zachowuje Jego przykazan, jest klamcg®' . Czy napraw-
de powiedzial, ze brat, ktéry nie zna Boga, jest poznawany po pracy, ale nie po
[jej] owocach? A réwniez: Kto mowi, zZe Zyje w Swiattosci, a nienawidzi brata swe-
go, dotgd jeszcze jest w ciemnosci>. 1 znowu: Kto by méwil, ze mituje Boga, a

“ Por. Mt 24, 15-16.

T Dostownie: w tymze czasie korica (in eodem tempore finis).
8 Ppor. 2 Tes 2, 3.

* Por. Ps 126 (125), 1-3.

¥ por. 1T4,1-3.

31 Por. 1] 2,3-4.

2 Por. 1712,9.
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brata swego nienawidzi, jest klamcg®. Jezeli bowiem, jak méwi, miluje Boga,
niech po$wiadczy [to] czynami, niech bedzie blisko Boga™, niech mituje Boga w
bracie. Jezeli wierzy w Chrystusa wcielonego, niech zaprzestanie nienawidzi¢
cztonki Chrystusa. Jezeli wierzy, ze Stowo ciatem sig stalo, to dlaczego przesladuje
Stowo w ciele? Jezeli wierzy w to, co powiedziatl Pan: Jak dlugo czyniliscie jedne-
mu z tych braci moich najmniejszych we mnie wierzqcych, Mniescie [to] uczynili>,
nie powinien czyni¢ zta Chrystusowi w ciele, to jest w Jego stugach, bo Pan i Ko-
$ciot jest jednym cialem™. Jezeli wierzy, ze [On] jest cztowiekiem w tym ciele, to
dlaczego nie mituje [go] albo — co jest okrutniejsze — dlaczego nienawidzi, tak jak
zostato napisane: Kto nie mituje swego brata, trwa w Smierci, i: Kto nienawidzi
swego brata, jest zabdjcq’'? Powiedziat, ze nie ma innego wickszego i wyrazniej-
szego znaku, by rozpozna¢ antychrysta, jak to, ze kto$ nie uznaje Chrystusa w cie-
le, to jest nienawidzi brata.

To za$, co moéwi, jest takie: Kazdy, kto uznaje Chrystusa w ciele, jest z Boga™,
jak: Nikt nie moze nazwaé Jezusa Panem bez pomocy Ducha Swietego™, choéby
nawet wielu nazywato Jezusa Panem, On wtedy zaprzecza: Nie kazdy, kto Mi mowi.:
«Panie, Paniey, wejdzie do krélestwa niebios®. Lecz w tym miejscu apostol powie-
dziat, ze nikt nie moze nazwac Jezusa Panem bez pomocy Ducha Swietego zgodnie
z sumieniem, zgodnie z czlowiekiem wewnetrznym®', a nie tylko zgodnie z praca,
aby pokazywa¢ tym, ktorzy wierza, ze Pan Jezus nie doznaje zadnego uszczerbku
ze strony tych, ktorzy si¢ wyrdzniaja [r6znymi] rodzajami charyzmatow [tj. ducho-
wych daroéw taski], lecz, ze jednego i tego samego Ducha posiada kazdy, kto sercem
uwierzyl w Jezusa Pana, to jest pokazal czynami, ze wierzy. Nikt, powiada, nie mo-
ze nazwac Jezusa Panem bez pomocy Ducha Swietego. Rozne zas sq dary laski, lecz
ten sam Duch, rozne tajemnice, ale ten sam Pan®.

Nie uznacé za$ Jezusa® oznacza nie czynié tego, o czym powiada, ze Jezus uczy-
nil, tak jak sam Pan méwi: Kto zniostby jedno z tych przykazan najmniejszych, i
uczylby tak ludzi, ten bedzie nazwany najmniejszym w krélestwie niebios™. A co
moze znaczy¢ Zniostby, objasnia towarzyszacym [Mu] stowami: Otéz [to ten,] kto
czyni i uczy tak [czynic].

>3 Por. 1] 4, 20.

5% Por. Ps 73 (72), 28.
33 Por. Mt 25, 40; 18, 6.
5 por. Ef 5, 31.

T Por. 173, 14-15.
¥ por. 174,2.

9 Por. 1 Kor 12, 3.
0 por. Mt 7, 21.

' Por. Rz 7, 22.

82 por. 1 Kor 12, 3-5.
5 Por. 1714, 3.

5 Por. Mt 5, 19.
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Rowniez apostot Pawel zapewnia, Ze to nieuznawanie dokonuje si¢ czynem, nie
stowami. Mowit: Twierdzq, ze znajq Boga, uczynkami zas [temu] przeczg®. 1 row-
niez: Okazujgc pozér poboznosci, wyrzekajq sie jej mocy®®. W tym znaczeniu mowi,
ze pewni bracia gloszq Chrystusa nieswigcie — lecz [to znaczy, ze nie glosili ser-
cem], bo glosem §wietym przepowiadali. Wreszcie zgadza si¢ na ich przepowiada-
nie i poleca, by [je] stucha¢: Coz to znaczy? Jedynie to, zZe czy to obtudnie, czy na-
prawde/[, na wszelki sposéb] Chrystus moze by¢ gloszony®. Antychryst za$ przepo-
wiadal Chrystusa jako Pana nie godziwie, lecz podstepnie. Gdzie indziej starajac si¢
wejs¢ poprzez imie Chrystusa, ktérym sobie wygladza droge, aby pod imieniem
Chrystusa by¢é postusznym brzuchowi®, i tym [poczynaniom] — co wstyd mowié¢ —
nadaje imi¢ $wictosci i szczerosci, dowodzac znakami i cudami, ze czyny sypialn
$wiadcza o Chrystusie®. Apostot napomina, by ich unika¢ ze zbawienng ostrozno-
Scig: Drzieci, strzezcie sie falszywych bogéw'".

TYCONIUS ON THE RECAPITULATION

Summary

Tyconius Afer or Tychonius the African (around 330-390 AD), the great Berber
theologian and the greatest Donatist exegete, lived in the Roman North Africa. He
focused his theological interpretation on christology and ecclesiology. He wrote
about the generality of Church. Tyconius incurred his own church’s censure and
entered a conflict with his own church, nevertheless he never joined the Church of
Rome. Tyconius’ best known work is the Book of Rules. Tyconius composed seven
rules for discovering the meaning of the Scriptures. Augustine of Hippo explicitly
referred to the Book of Rules in his own work on exegesis, that is De doctrina chris-
tiana 3. 30-37. He critically described Tyconius’ rules, but he has not written that
Tyconius mistook the dogmatic doctrine of the Church. In the VI™ rule Tyconius
explored the ambiguity of scriptural narratives. He described the recapitulation in
the Bible.

5 Por. Ti 1, 16.

% Por.2 Tm 3, 5.

" Por. Flp 1, 17-18.

58 Por. Flp 3, 19.

% Dostownie: s¢ Chrystusem (Christum esse); por. Mt 24, 24. 26.
" Por. 17J5,21.



