Warszawskie Studia Teologiczne
XXVI1/2/2013, 93-142

[zabella SMENTEK

ZRODZONY PRZEZ POZNANIE

TEOLOGICZNA REFLEKSJA NA TEMAT WEWNATRZTRYNITARNEJ
RELACIIOJCATSYNA

Jest wigc pozyteczne, by liczni pisarze pisali wiele prac — réznych stylem, ale nie tresciq wiary —
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nych w taki, a do innych w inny sposob. Nie wszystkie bowiem pisma i nie wszystkich autorow
dostajq sie do wszystkich rgk.!
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1. Wprowadzenie

Wszelkie niepokoje, nieporzadek w zyciu 0sob 1 wspolnot, narodow i calej ludz-
kosci biorg si¢ z braku prawdy. Prawda ma tak kolosalne znaczenie nie tylko dlate-
go, ze stanowi odzwierciedlenie fadu i stanu rzeczy, ale przede wszystkim dlatego,
ze ma swoje zrédlo w osobowym wzorcu — w Synu, ktory jest Prawda Ojca. To,
Kim jest Syn i jakie jest Jego odwieczne pochodzenie, to nie tylko przedmiot zainte-
resowan teologicznych dawnych czasdéw, lecz zywotne centrum myslenia chrzesci-
janskiego kazdej epoki.

Czy mozna omawia¢ pochodzenie Syna od Ojca bez uwzglednienia Ducha
Swietego? Bog jest Trojca. Nie znamy zadnej z Osob, ani nic o Niej nie wiemy bez
pozostatych.” Ojciec i Syn sg nie do pomyslenia bez Ducha Swigtego. Sa nieroz-

! SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, th. M. Stokowska, Krakow 1996, 28.
2 Por. Synod w Toledo, Breviarium fidei, red. S. GLOWA, 1. BIEDA, Poznan 1989, IV, 25.
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taczna Trojca. Nawet jesli, ze wzgledu na wiasciwosci ludzkiego umystu, dzielimy
poszczegdlne zagadnienia i omawiamy je osobno, zaktadamy, niejako ,,w tle” na-
szych rozwazan, trynitarng peli¢. Mys$lenie o Ojcu i Synu bez u§wiadomienia sobie
Ich komunii z Duchem Swietym byloby btedne. Duch Swiety jest bowiem nie tyle
jednoczesny z Ojcem i Synem, ile wspotwieczny, czy wspdtdoskonaly z Nimi.
Rozwazanie trynitologiczne, nawet je§li w danym momencie koncentruje si¢ na
czym$ innym i nie méwi o Duchu Swigtym, nigdy nie zapomina o Jego obecnosci,
ale zawsze ja ,,widzi” i zaklada.

Narzuca si¢ pytanie, czy mozna i czy nalezy jeszcze podejmowac zagadnienie
przedwiecznego zrodzenia po tym, co juz zostalo powiedziane. Na pewno tak. Orze-
czenia soboréw, nicejskiego, czy konstantynopolitanskiego nie zamknely przeciez
drogi dla rozwazan dotyczacych relacji wewnatrztrynitarnych. Przeciwnie, wyzna-
czyly ,,stupy milowe” nauki katolickiej, nadajac kierunek poglebianiu mysli o Bogu.
Data temu dowod teologia, w ktorej rozwazania i definicje §w. Tomasza nie byty
bynajmniej ostatnimi na ten temat. W tym miejscu rowniez nie chodzi o dodanie
czegos$ nowego, ale o poglebienie refleksji, ktorej nigdy dos¢ wobec nieskonczonych
»gtebokosci Boga”. Chodzi o spojrzenie wspolczesne z uwzglednieniem tradycji.

Kolejna trudnos¢, jaka jawi sie w zwiazku z kwestia wewnatrztrynitarnego po-
chodzenia Syna, dotyczy samej istoty zagadnienia. Synod w Toledo mowi, ze ,,0j-
ciec w niewystowiony sposob zrodzit Syna”.’ ,,Skoro zrodzenie Jego jest niewysto-
wione, to nie sa przy zdrowych zmystach ci, co probuja je opisa¢”.* Aksjomatu sie
nie udowadnia, ani nie rozpisuje na zdania proste. Aksjomat to punkt wyjscia do
dowodzenia, badz do dalszych rozwazan. Teologowie nieraz zaznaczali, iz mozna
powiedzie¢, ze Syn zostal zrodzony, ale nie jak.” Mozna jednak sprobowaé zasta-
nowic si¢, co to znaczy. Nie tyle nawet wyjasnic, ile opowiedzie¢, co wiemy z ob-
jawienia, czyli co Bog chce, zebysmy wiedzieli. Bog si¢ objawia, poniewaz chce,
by¢ poznany teraz, a w wiecznosci ,,0ogladany” w najpelniejszy mozliwy sposob.
Swiadomi tego teologowie juz od starozytnosci podejmuja tematyke pochodzenia
Os6b Boskich.

Analizowanie czego$ zazwyczaj polega na dzieleniu, na wyr6znianiu elementow
sktadowych. Czy mozna dzieli¢ co$ niepodzielnego? Jednakze, majgc do dyspozycji
ludzka aparature pojeciowa, trzeba réwniez i tym przypadku postuzy¢ sie wieloscia
pojec, bo zadne znich samo nie oddaje precyzyjnie, jednoznacznie i wyczerpujaco
calo$ci zagadnienia. Jesli przywota¢ w tym miejscu stosowang od pierwszych wiekow
metafore §wiatla, mozna skonstatowac, Zze nie mamy innego wyjscia, jak opisywanie
niepodzielnego strumienia Bozej prawdy na podstawie skladowych, jakie dostarcza
nam pryzmat ludzkiego umystu. Chrystusowe zapewnienie: ,,JJuz was nie nazywam
stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was przyjaciotmi, albo-
wiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca mego” (J 15, 15), o$miela

3 Por. Synod w Toledo. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 19.
* Por. I. GLISCINSKL, Wapdtistotny Ojcu, £.6dz 1999, 13 -14.

> Por. G. EMERY, La Trinité. Introduction théologique a la doctrine catholique sur Dieu Trinité,
Paris 2009, 134.
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do podjecia takiego zadania. To, co czyni Bog, wyjasnia si¢ przez to, Kim jest. Bez
tego ostatniego byloby niedopowiedziane. Mamy wiec prawo pytac: ,,Kim jestes,
Stowo Przedwieczne?”

2. Poznanie jako zagadka

Sw. Jan, ktéry widziat i znat Chrystusa, Jego Osobe i czyny, wybrat najbardziej
adekwatne ze znanych sobie poje¢, aby odda¢ Jego przedwieczny byt — Logos (por.
J 1, 1). Sw. Augustyn dokonuje analizy literackiej tego okre$lenia, postugujac sig
zdaniem $w. Pawta: ,,Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12),
dostownie: ,.teraz widzimy przez zwierciadlo, w zagadce”. Wyjasnia, ze zagadka —
aenigma to rodzaj alegorii, figura stylistyczna.® Pawlowa zagadka nie rowna sig
temu, co Stownik terminow literackich okresla jako ,jeden z najprostszych gatun-
koéw ludowej literatury” zawierajacy pytanie sugerujace skonwencjonalizowang
odpowiedz. Gdy Aureliusz Augustyn wyjasnia, ze to rodzaj alegorii, orientujemy
si¢, ze znana mu starozytna alegoria to takze nie to samo, co rozbudowane
i skonwencjonalizowane w pdzniejszych wiekach figury alegoryczne. Pawlowa
zagadka to nawet nie metafora, ktéra swiadomie poshuguje si¢ czyms$ innym od
dostownego opisu, by wywota¢ efekt artystyczny. Tu jest inaczej; natchnieni auto-
rzy nie szukaja efektu, ale zrozumienia. Postuguja si¢ ,,czyms$ innym”, czyli np.
okresleniami; ,,Stowo”, ,,poznanie”, dlatego ze to one najlepiej oddajg w ludzkiej
mowie Bozg rzeczywistos¢. Uzyty tu wyraz ,,aenigma” to pokorne przyznanie, ze
warto$¢ tych okreslen jest taka, jak starozytnej alegorii: oddajg rzeczywisto$¢ Boga
prawdziwie, ale w taki sposob i z takg doktadnoscia, jak odbijalo obraz starozytne
zwierciadlo z polerowanego metalu. Apostotowi chodzi wiec o podobienstwo trud-
ne do uchwycenia.

Taka alegoria Stowa Przedwiecznego jest stowo ludzkie.” Ludzkie stowo (mysl)
odpowiada wypowiadanej w nim prawdzie, wiedzy, madrosci. W tym sensie moze
by¢ alegorig Stowa we wszystkim podobnego Ojcu.® Ludzkie stowo jest jednak
pewnym ukonkretnieniem i zawgzeniem, nie wyraza calej prawdy, ani catej madro-
Sci. W Trojcy Swietej Stowo wyraza i obejmuje catosé Bostwa, czyli cato$é natury
Bozej. Jest tozsame z istnieniem jako Bog.

To jeszcze nie wszystko. ,,Niejasno i w zagadce” mowig ludzkie, natchnione
nawet stowa. Swiadkowie zycia i dziatalnoéci Jezusa widzieli Go bezposrednio.
Chrystusowe stowa i Jego Osoba to juz nie tylko obraz, czy odbicie, ale sama prze-
mawiajgca rzeczywisto$¢ Boga. Rzeczywistos¢, ktora przekracza stowa, jak wyzna-
je $w. Jan: ,(to), co bylo od poczatku, (...) co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co
patrzylismy i czego dotykaty nasze rece” (1 J 1, 1). Stowa 1 Osoba Chrystusa to
objawienie Jego wewnatrztrynitarnej wigzi z Ojcem (por. J 1, 18;J 14, 9).

% Por. SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., 477n.
7 Por. tamze, 482.

8 Por. tamze, 484.
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3. Propozycje teologiczne

a. Absolutna prostota Boga

Teologia, wykorzystujac przestanki filozoficzne, wypracowala pojecie absolut-
nej prostoty Boga. Byt doskonatly to ten, ktory charakteryzuje si¢ absolutng niezto-
zonoscig. Jest czystym aktem. Nie ma przypadtosci. Ens, unum, bonum, verum,
pulchrum convertuntur. Boég jest nie tylko jeden, ale jest tez doskonale prosty.’
Trojca Swieta jest idealnie prosta, bo jest tym, co ma.'® Dlatego wszelkie przypisy-
wanie Bogu cech nie nalezy do filozoficzne] precyzji: Bog nie jest np. dobry w tym
sensie, ze nie jest podmiotem jakiej§ dobroci, ktorg dysponuje, ale sam jest Dobro-
cig i Dobrem."' Nie jest madry, jak kto$, kto zdobyt madro$é, ale sam jest Madro-
Scig. Jego zycie jest tym samym, co moc, pigkno, madros¢, sprawiedliwos¢, dobro¢
1 szczescie.” Kiedy moéwimy o Bogu: wieczny, niezmienny, nieskazitelny, nie-
$miertelny, zywy, mocny... itd. — wszystko, co si¢ wymienia jako przymioty, po-
winno by¢ rozumiane istotowo.

Jakie sg zatem implikacje absolutnej prostoty i niepodzielnosci Boga dla tego, co
mozemy powiedzie¢ o wzajemnym odniesieniu Osob Boskich, a wiec o Ich pocho-
dzeniu? Bezréznicowo$¢ stanowi podstawe zjednoczenia Osob Boskich."” ,,Bég od
Boga niczym si¢ nie r6zni”, stwierdzi lapidarnie Boecjusz.'* Cokolwiek powiemy o
Bogu, odnosi si¢ do wszystkich Osob Trojcy, np.: Bog jest madroscia, to znaczy, ze
trzy Osoby sa jedna Madroscia, bo sa jednym Bogiem."”

Absolutna prostota bytu Bozego staje si¢ synonimem doskonalosci, a wiec zara-
zem ontycznej $wigtosci.'® W te prostote wpisuje sie substancjalna jednos¢ Osob
Boskich. Ojciec i Syn s3 nierozdzielni bez zmieszania, wieczni bez czasu, powie
$w. Leon Wielki."” Identyczno$é Ojca z Synem to dla $éw. Tomasza synonim nie-
skonczonosci Boga.'® Za Ratzingerem i innymi wspotczesnymi teologami nalezy
jeszeze podkresli¢, ze petna jedno$¢ Ojca i Syna to nie tylko consubstantialitas, ale
communio, ktora polega nie tylko na niepodzielnosci metafizycznej substancji, ale

% Por. G. SCHERER, "Die Unbegreiflichkeit Gottes und die Trinitéit bei Thomas von Aquin”, w: Im
Gesprich mit dreieinem Gott. Elemente einer trinitarischen Theologie, red. M. BOHNKE, H. HEINZ,
Diisseldorf 1985, 267.

19 Por. G EMERY, La Trinité, dz. cyt., 102.
"' Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 252, 266.
2 por, tamze, 467.

13 Por. BoECIUSZ, "Traktat o Trojcy Swietej", w: TENZE, O pociechach filozofii ksigg piecioro oraz
traktaty teologiczne, tham. T. Jachimowski, Poznan 1926, 174.

1 Por. tamze, 177.
15 Por. SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., 469.
16 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 87.

'7 Por. P. STOCKMEIER, "Dreifaltigkeit und Erlosung bei Leon dem GroPen", w: Im Gespréich mit
dreieinem Gott, dz. cyt., 207.

'8 Por. G. SCHERER, Die Unbegreiflichkeit..., dz. cyt., 261.
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osobowej istoty Boga."”” Wieczne wydarzenie Prawdy i Dobra jest okreslane jako
interpersonalny proces jednosci w mitosci, a wiec wydarzenie pokoju i wspolnoty.”
Tym niemniej istotg jedno$ci nie jest przeciez ugoda, czy porozumienie osob, ale
wlasnie osobowa consubstantialitas.

Absolutna nieztozono$¢ Boga implikuje wigc nie tylko to, ze Osoby Boskie sa
nierozdzielne w dziataniu, ale rowniez to, ze Ich wzajemne relacje nie maja charak-
teru przypadiosci.”' Dlatego $w. Tomasz o$miela sie powiedzieé, ze Ojciec nie rodzi
Syna ani z woli, ani z zewnetrznej koniecznosci, ale dlatego, Ze jest to ,,na gruncie
natury konieczne”.> Wydaje si¢ to trudne do zaakceptowania. W naszej perspekty-
wie natura jest czym$ zewngtrznym — cztowiek jest zdeterminowany przez naturg.
W odniesieniu do Boga jednak jest inaczej; w Nim natura to to samo, co ,,by¢ Bo-
giem”, istnie¢ jako Bog”.

Inng konsekwencja niepodzielnosci Bozego bytu jest uznanie Ojca za arché Bo-
stwa. Osoby Boskie trwaja w jednosci dzieki przekazywaniu bytu Ojca, mowi $w.
Tomasz.> Rahner widzi w Ojcu zrédto esencji Bozej, osobe absolutng.”* Inni auto-
rzy zarzucaja takiemu ujeciu wprowadzenie subordynacjonizmu.”> Wola sformuto-
wanie, ze Ojciec to ,,principium relacyjne”, poniewaz posiada swa natur¢ wraz z
Synem i Duchem Swietym.*®

Absolutna prostota Boga wptywa takze na rozumienie Jego atrybutow. Jak je in-
terpretowac, aby nie przypisa¢ Bogu przypadtosci, ani nie wprowadzi¢ rdznic mig-
dzy Osobami? T. Spidlik ukazuje to na przyktadzie mocy i wolnosci: Syn jest tak,
jak Ojciec pefen mocy. Wolno$¢ Boga to absolutna moc stwoércza, a nie, jak w
przypadku stworzen, uniezaleznienie si¢ od czego$ zewnetrznego. To Bog jest zro-
dtem wolnosci. Ojciec w wolnosci przekazuje swoja Boska naturg, a Syn w wolno-
Sci otrzymuje swoje istnienie.”’ Teologia zwraca przy tym uwage na rozroznienie
pochodzenia Syna i Ducha Swietego. Ojciec rodzi Syna w wolnosci, ale nie z woli.
Wprawdzie absolutna prostota Boga sprawia, ze nie ma w Nim rozdzwicku migdzy

19 Por. A. CzalA, Udzial Kosciola w komunii Tréjjedynego, w: Wokdt tajemnicy Trdjcy Swietej red.
A. Czaja, P. Jaskota, Opole 2000, 81.

2 Por. G. SCHERER, Die Unbegreiflichkeit..., art. cyt., 275.
21 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 190, 200.

22 por. J. WERBICK, "Trinitdtslehre", w: Handbuch der Dogmatik, red. T. SCHNEIDER, Band 2, Diis-
seldorf 1992, 505.

23 Por. H. JORISSEN, "Zur Struktur des Traktates De Deo in Summa Theologiae des Thomas von
Aquin", w: Im Gesprdch mit dreieinem Gott, dz. cyt., 256; P. SIKORA, "O pewnych trudnosciach ta-
cinskiej teologii trynitarnej", Collectanea Theologica 73(2003) nr 3, 53. 56.

24 Por. L. LADARIA, "La théologie trinitaire de Karl Rahner: un bilan de la discussion", w: Les
réalisations du renouveau trinitaire au XX° siecle, red. E. Durand, V. Holzer, Paris 2010, 117.

2 Por. tamze; CZ. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, 210.

26 Por. L. LADARIA, 1l Dio vivo e vero. Il mistero della Trinitd, Ed. Piemme 1999, 353. TENZE, "La
théologie trinitaire de Karl Rahner", art. cyt., 118.

27 Por. T. SPIDLIK, Zanurzeni w Trdjcy. Krétkie studium o Tréjcy Swietej, th. K. Kubis, Krakow
2003, 59.
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aktem mito$ci a poznania®™ i nie mozna w Nim wyr6zni¢ umyshu i woli, ale pocho-
dzenia uktadaja sie w pewnym porzadku.”’

b. Osoba jako relacja

Pojecie osoby wyrosto, wyrdznito si¢ z greckiego hypostasis, od znaczenia mate-
rialnego, zgodnie z ktorym odnosito sie do tego, co stanowi stabilng podstawe,** po
sens abstrakcyjny, filozoficzno — literacki, w ktorym okresla to, co wspolne.”' Pod-
czas gdy pojecie hypostasis ze wzgledu na swoje niejednolite znaczenie prowadzito
do nieporozumien, gdyz bylo stosowane rowniez dla okreslenia natury,* pojecie
osoby okazato si¢ bardziej precyzyjne. Istotne cechy osoby to jej niepowtarzalnosc,
indywidualnos¢, rozumnos¢ i nieprzekazywalnoé¢.”> W Bogu nie zachodzi roznica
miedzy naturg a istnieniem osobowym, ale pomigdzy Osobami: bycie Ojcem czy
Synem jest nieprzekazywalne.** Poniewaz nie ma réznicy miedzy natura, tj. miedzy
tym, co oznacza by¢ Bogiem, a posiadaniem natury jako Osoba Boska, nie ma w
jedynym, trynitarnym bycie Boga nic nicosobowego.”

Z absolutnej prostoty Boga wynika tez, ze osoba jest rownoznaczna z relacja;
Syn jest Synem, tzn., odréznia si¢ od pozostatych Osob przez to, ze pozostaje z
Nimi w nieprzekazywalnej relacji — jest Synem wobec Ojca, tchnie Ducha Swigte-
go. Relacja ta nie stanowi jedynie jakiej$ metafizycznej wspotrzednej; jest zywa
wiezig mitoéci.”® Relacja niejako konstytuuje osobe w naturze Boskiej.”’ Nie stano-
wi jakiego$ dodatku, czy nowej jakosci, bo Osoby sa odwiecznie tym, kim sg i trwa-
ja w komunii ze soba.*® Sw. Tomasz dochodzi zatem do stwierdzenia, ze tak, jak w
Bogu nie ma nic nieosobowego, tak samo mozemy powiedzie¢, ze nie ma w Nim
nic poza relacjami, poniewaz Osoba Boska to inaczej samoistna, czyli subsysten-
cjonalna relacja.” Innymi stowy: Ojciec jest Ojcem, poniewaz ma Syna i pozostaje
z Nim w relacji itp. Poniewaz w trynitarnej komunii nie ma nastgpujacych po sobie

8 Por. J. SocHON, "Pokora i cierpienie Boga. O teologii Francois Varilllona", w: U drzwi Godot.
Szkice o poezji, filozofii i teologii, Warszawa 1995, 165.

*Por. STh1z 27,a3.

3% Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 74.

31 Por. S. HEMM, "The depth of the Riches: Trinity and religious end", Modern Theology, 17/1 January, 23.
32 Por. H. PIETRAS, Jednosé Boga, jednosé $wiata i jednosé Kosciola, Krakow 1990, 58n.

3 por. G EMERY, La Trinité, dz. cyt., 112; L. SCHEFFCZYK, "Uneingeldste Traditionen der Trini-
tatslehre", w: Trinitdit. Aktuelle Perspectiven der Theologie, red. W. BREUNING, Freiburg, Basel, Wien,
1984, 62.

34 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 116.
33 Por. J. SKOWRON, "Tajemnica cztowieka", STV 43(2005) nr 1, 102.
36 Por. J. WARZESZAK, Bég jedyny w Tréjcy Osob, Warszawa 2006, 197.

37 Por. G. EMERY, "Le propos de la théologie trinitaire spéculative chez saint Thomas d’Aquin”,
Nova et vetera 79(2004), 30.

38 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 97; BOECIUSZ, "Traktat o Trojcy Swietej", art. cyt., 184.

39 Por. STh I z. 28 a. 2d; J. WARZESZAK, Bdg jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 198; J. WERBICK,
"Trinitétslehre", art. cyt., 505.
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wydarzen konstytuujacych ja, Bog jest odwiecznie Tym, kim jest, a nie powstaje, ani
nie powstat z jakiej§ formy poczatkowej. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze najpierw
Ojciec zrodzit Syna, a potem juz trwa w relacji ojcostwa wobec Niego. Wobec tego
pochodzenie i relacja nie r6znig si¢ od siebie.” Mowiac o zrodzeniu Syna przez Oj-
ca, traktujemy o Ich niezmiennej i niepodlegajacej rozwojowi odwiecznej relacji.

Jak opisac¢ relacje pochodzenia Osob? Relacje Osdb Boskich stanowig przyczyne
stworzenia i réznorodnosci bytow.*' Sa przyczyna wzorcza $wiata 0sob stworzo-
nych, nastawionych przez to z natury na komunikowanie si¢. Teologowie od $w.
Tomasza z Akwinu po Karola Wojtyle widza w osobie najwigksze wsrod dobr
stworzonego wszechéwiata.*”

Wrhasnie ze wzgledu na swoje potwierdzone stowami Pisma Swietego podobien-
stwo do Stworcy (por. Rdz 1, 27), ale tez ze wzglgdu na swoje miejsce na szczycie
stworzenia, osoba ludzka zostata wybrana na model teologiczny trynitarnych relacji.

¢. Modele teologiczne trynitarnych pochodzen

Zdaniem $§w. Tomasza, umyst ludzki nie moze wiedzie¢, czym jest Stowo, ani w
jaki sposob Ojciec Je rodzi. Moze jednak zbudowac sobie pewna koncepcje przez
analogie.* Jedng z takich koncepcji byta analogia $wiatta, ktora znalazta si¢ nawet
w ,,Credo” nicejskim. Rozchodzace si¢ $wiatto nie rozni si¢ bowiem od swego zro-
dfa ani go nie umniejsza. Nie ma tez zadnej przerwy migdzy zrodtem $wiatla a jego
strumieniem.**

Swiatto nalezy jednak do rzeczywistosci fizycznej. Boga nalezy wyjasniaé przez
analogi¢ z tym, co najdoskonalsze we wszech§wiecie — uwaza §w. Tomasz — a naj-
doskonalsze sa jestestwa myslace.*” Najdoskonalsze zas w osobie ludzkiej sa: zdol-
no$é pojmowania prawdy i dobrowolnego mitowania.*® Te wiasnie wiadze duszy
stuzyly od starozytno$ci myslicielom chrzescijanskim do konstruowania modeli
intelektualnych majacych przyblizy¢ relacje trynitarne. Analogie te wyrastaja nie
tylko z teoretycznych koncepciji, ale takze z przestanek Pisma Swietego. Ewangelia
$w. Jana nazywa Syna Bozego Stlowem. Zatem: Ojciec rodzac Syna, wyraza siebie
w Stowie. W tym za$, czego nie oddajg stowa, mozemy upatrywa¢ analogi¢ Ducha

40 por. E. DURAND, Le Pére en sa relation constitutive au Fils selon saint Thomas d’Aquin, Revue
Thomiste, 107(2007), 59.

41 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 178.

42 por. STh 1 z. 29 a. 3; G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 120; K. WOITYRA, Mitosé i odpowiedzial-
nos¢, Lublin 1986, 14. 185.

# Por. G. EMERy, "La théologie trinitaire spéculative comme exercise spirituel suivant saint
Thomas d’Aquin", w: Les sources du renouveau trinitaire au XX° siécle, red. E. DURAND, V. HOLZER,
Paris 2008, 153.

a4 Por. Breviarium fidei, dz. cyt., IX, 20; G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 83; J. SZYMUSIAK, "Posto-
wie", w: SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swigtej, dz. cyt., 586.

* Por. STh1z 27 a. 1.
“ Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 113.
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Swigtego; przeciez pokoj, radoéé¢, wdzigcznos¢ to whasnie owoce Ducha. Sw. Pawel
Duchowi Swigtemu przypisuje btagania, ,ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz
8, 26). Jednoczesnie ,,owoce Ducha” naleza do Syna Bozego; to Chrystus jest Ksig-
ciem Pokoju (por. 1z 9, 5). Teologowie tworza wigc triady analogii. Do najbardziej
znanych naleza te, ktore opracowat §w. Augustyn: by¢, wiedzie¢, wybieraé, czy:
umyst, wiedza, mitosé, albo: pamigé — intelekt — wola,*” a we wspolczesnej interpre-
tacji: $wiadomo$é — poznawanie — kochanie.”® Wedtug koncepcji augustianskiej,
Ojciec rodzi Syna podobnie jak mysl rodzi sic w umysle.”” Obrazem pochodzenia
Oso6b Boskich jest wiec poznanie, ktorym cztowiek siebie zna i mito$¢, ktdra siebie
kocha.”® Od razu nasuwaja si¢ ograniczenia takiej analogii: ludzkie mysli nastepuja
po sobie. Czy mozna wyobrazi¢ sobie taka, ktdra stanowitaby wyraz intelektu jako
catosci? Podobnie, jesli postuzy¢ si¢ modelem rozumu i pamieci. Od razu nalezato-
by czyni¢ zastrzezenie, ze w Trdjcy Swietej nie ma zjawiska rozwoju, wzrostu czy
regresu, jak w przypadku ludzkiej pamieci.

Podobne intelektualne modele znajdujemy u $w. Alberta Wielkiego,”' u $w. To-
masza z Akwinu, czy Hugona od §w. Wiktora,” gdzie mens — sapientia — amor to
obraz Ojca — Syna i Ducha Swietego w cztowieku. Podczas, gdy $w. Augustyn
pisze, ze cztowiek poznaje siebie dlatego, ze zostat stworzony na obraz Bozy,” §w.
Tomasz zaznacza, ze obraz 6w staje si¢ bardziej dostrzegalny w Swigtym, ktory zna
i mituje Boga.”* Tomaszowa triada intelekt — poznanie — wola bardziej oddaje im-
manencj¢ pochodzen. Poznanie pozostaje bowiem w intelekcie.”> Immanencja to
zasadnicza zaleta tego modelu zrodzenia Stowa. Mowimy przeciez takze na co
dzien o tym, ze ,,mysl si¢ rodzi”. Pomysl, ktory pojawia si¢ w intelekcie nie ma
odrebnego bytu. Nie rézni sie od natury umyshui.”® Analogia ta budzi jednak takze
szereg zastrzezen. W Bogu intelekt i wola nie s3 odrebne, ale tozsame z istotg Bo-
stwa. Nie mozna wigc powiedzie¢, ze Ojciec poznaje przez Syna, a kocha przez
Ducha Swietego.”” Ponadto mysl nie oddaje catego intelektu. Jest jego tworem i to

47 Por. J. WARZESZAK, Bog jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 187 — 189; J. SZyMUSIAK, "Postowie",
art. cyt., 568.

* Por. T. SPIDLIK, Zanurzeni w Tréjcy, dz. cyt., 49.
* Por. SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., 510.
0 por. tamze, 463.

S Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice. Trinité et la création dans les commentaires aux
“Sentences” de Thomas d’Aquin et de ses précurseurs Albert le Grand et Bonaventure, Paris 1995,
67.

52 Por. W. KNOCH, "Deus unus est trinus”. Beobachtungen zur frithscholastischen Gotteslehre", w:
w: Im Gespréch mit dreieinem Gott, dz. cyt., 225.

53 Por. J. SZYMUSIAK, "Postowie", art. cyt.,586.
> Por. G EMERY, La théologie..., art. cyt., 172.
55 Por. L. LADARIA, I Dio vivo e vero, dz. cyt., 282.

38 Por. I. FARRELLY, The Trinity. Rediscovering the central Christian mystery, N. York — Toronto —
Oxford, 2005, 166- 168.

37 Por. L. LADARIA, 1! Dio vivo e vero, dz. cyt., 282; J. WARZESZAK, Bog jedyny w Tréjcy Oséb, dz.
cyt., 189.



ZRODZONY PRZEZ POZNANIE 101

zmiennym. Moze lepszy bytby wobec tego model mysli, z ktdrej rodzi si¢ stowo?
Stowo zawiera cala mysl. Chociaz wiemy doskonale, ze wielekro¢ szukamy stow i
ze nie zawsze oddaja to, co chcemy wyrazi¢. Mysl i1 stowo nalezg do ,,jestestw ro-
zumnych”, ale same sg bezosobowe. Nie maja wiasnej subsystencji. Tym niemniej
jedno i drugie jest niematerialne, mozna wiec powiedzie¢, ze maja t¢ sama nature.

W dyskusji nad modelem intelektualnym zauwaza si¢ takze, ze w Tomaszowym
podejsciu nie ma mowy o milosci Ojca,” chociaz u §w. Augustyna umyst poznaje i
kocha siebie.” Niewatpliwie metafora intelektu nie oddaje jednak tego, ze Tréjca
jest komunig Oséb. Rozum, pamig¢ i wola wspotdzialtaja ze soba, ale nie kochajg si¢
wzajemnie, nie tworzg wspolnoty.

d. Logos/Stowo — odwieczna wypowiedz Ojca

Ojciec wypowiada Siebie w Stowie. Do takiego ujecia wewnatrztrynitarnego po-
chodzenia Syna upowaznia nazwanie Go przez Jana Stowem (por. J 1, 1). Sw. Bazyli
uwaza, ze ewangelista uzyl tego okreslenia po to, aby byto oczywiste, ze chodzi o zro-
dzenie intelektualne, takie, jak to, gdy stowo pochodzi z umyshu.*” Podobnie tez mowi
sw. Augustyn.”’ Wedhug niego, Logos to Stowo, ktore jest rowne Ojcu, przez ktore
Ojciec zawsze 1 niezmiennie wyraza siebie. Ojciec jest wiecznie ze swoim Stowem, bo
bez Niego nie bytby Méwiacym.* Ta droga poszia tez mysl $w. Alberta Wielkiego® i
$w. Tomasza. Wedlug niego, Stowo pochodzi w Bogu na sposob dziatania umystowe-
g0 7 jestestwa zyjacego. Dziatanie umystowe i jestestwo Zyjace sa nierozdzielne, bo w
Bogu mysleé znaczy istnieé¢.”* Z tego samego wzgledu ,,Stowo wewnetrzne” nie rozni
sie od poznania; ma t¢ sama nature, co Ojciec.” Niezaleznie od tego, ktdre ze znaczen
hellenistycznego terminu ,,logos” wezmiemy pod uwagg, czy bedzie to ,,idea”, ,,istota
rzeczy”, czy ,,stowo”, wszystkie one odpowiadajg strukturze zrodzenia Stowa — wy-
powiedzi Ojca, ktora nie rozni sig od swego zrodta.*

Stowo ma tres¢. Jest stowem mocy i madrosci Bozej. Ojciec jest mocny z moca,
ktéra zrodzit i madry z madroscia.”” W teologii §w. Alberta moc stanowi atrybut
Ojca, a madro$¢ Syna.”® Niektorzy autorzy starozytni kojarza moc z Logosem.” W

38 Por. J. FARRELLY, The Trinity, dz. cyt., 171.

3% Por. L. LADARIA, 1l Dio vivo e vero, dz. cyt., 281.

50 Por. J. BUXAKOWSKI, Bdg jedyny w Trdjcy Oséb, Pelplin, 2006, 278-282.
81 Por. J. WARZESZAK, Bdg jedyny w Tréjcy Oséb, dz. cyt., 188.

82 Por. Sw. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 135.

% Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 159.

% Por. STh1z 27 a.2.

55 Por. H. JORISSEN, "Zur Struktur des Traktates De Deo in Summa Theologiae des Thomas von
Aquin", art. cyt., 254n.

5 Por. T. SPIDLIK, Zanurzeni w Trdjcy, dz. cyt., 60.
57 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 235.
% Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 86.



102 IZABELLA SMENTEK

trynitarnej jednosci trzy Osoby sa jedng madroscig. Jednakze, jezeli Stowo wypo-
wiedziane przez Ojca ma wyraza¢ nature Boga i stanowi¢ ,,oblicze Ojca”, jak mo-
wili Klemens Aleksandryjski i Tertulian,” to jest to stowo Madrosci. Dlatego ma-
dro$é jest apropriowana Synowi.”’

Madro$¢ rodzi sie¢ w akcie poznania. Teologowie mowia wiec: Ojciec zna
wszystko w Stowie, a Syn wyraza poznanie Ojca. Trynitarny akt poznania to zro-
dzenie Stowa.””

e. Zrodzenie jako poznanie

Pochodzenie Syna Bozego mozemy bez wahania nazwaé zrodzeniem. Upowaz-
nia do tego Pismo Swiete (por. Hbr 1, 5). Na czym polega to wewnatrztrynitarne
zrodzenie? Nie jest przekazem bytu, czy Zycia za posrednictwem rodzica, ale bezpo-
$rednio z Ojca. Ojciec jest zatem zasadg boskosci.” Ojciec nie przekazuje Synowi
,.czego$ z siebie”, ale petnig¢ swego nieskonczonego bytu.”* Syn posiada wszystko,
pehig istnienia i mocy Bozej, ale w inny sposob niz Ojciec: posiada je jako zrodzo-
ny.” Syn wszystko ma od Ojca, ale, aby uniknaé nieporozumien, nalezy zaraz dodag,
7ze posiada wszystko, tj. natur¢ Boska, jako whasne. Sw. Augustyn zaznacza, ze nie
mozna powiedzieé, ze otrzymat od Ojca cos, czego nie miat, co by nie bylo Jego.”

Bog jest absolutnie prosty. Istnienie w Nim nie rozni si¢ od poznania.”” Jednakze
rodzenie nie jest juz tym samym aktem; przynalezy tylko Ojcu. Bég poznajac nie
dowiaduje sie o swej naturze, ale wyraza jg. Teologowie ujmuja zrodzenie przez
poznanie jako plodny akt wyrazenia przez Ojca wlasnej wiecznosci 1 $wigtosci w
Stowie, ktore rozni si¢ od Ojca, ale zarazem mieszka w Nim.”® Takie sformutowanie
powoduje pewien niedosyt. Zrodzenie czysto intelektualne sprawia wrazenie nie-
uwzgledniania mitosci, jaka implikuje samo imi¢ ,,Ojciec”. W okresie przednicej-
skim byty proby wigzania pochodzenia Syna z wolg Ojca, co jednak wydaje si¢ nie
do zaakceptowania.” Pewne dazenie do uwolnienia si¢ od ,,suchego intelektuali-
zmu” mozna dostrzec w sformutowaniu, ze Syn pochodzi jak Sztuka, lub lepiej Ar-

5 Por. R. M. HUBNER, "Soteriologie, Trinitit, Christologie von Markell von Ankyra zu Apollinaris
von Laodicea", w: Im Gespriich mit dreieinem Gott, dz.cyt., 181.

0 Por. L. LADARIA, Il Dio vivo e vero, dz. cyt., 363.

! Por. SW. AUGUSTYN, O Tidjcy Swietej, dz. cyt., 469; G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 255.
72 Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 109 ; J. BUXAKOWSKI, Bég jedyny..., dz. cyt., 284.
3 Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 187.

7 Por. J. WERBICK, "Trinitéitslehre", art. cyt., 558.

75 Por. H. JORISSEN, "Zur Struktur des Traktates De Deo in Summa Theologiae des Thomas von
Aquin", art. cyt., 238.

76 Por. Sw. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 60.
"7 Por. J. WARZESZAK, Bdg jedyny w Tréjcy Oséb, dz. cyt., 206.
78 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 140.

7 Por. M. FEDOU, "La redécouverte des anténicéens et ses enjeux pour la théologie trinitaire”, w:
Les sources du renouveau trinitaire au XX° siécle, dz. cyt., 69n.
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tyzm Ojca.*” John Farrelly ujmuje to tak: wprawdzie milo$¢ nie stanowi zasady po-
chodzenia Syna, ale zrodzenie jest aktem nieskonczonej mitosci. Dar Ojca z siebie jest
samoprzekazywaniem mito$ci, bo taki jest Ojciec.*’ W encyklice Lumen fidei czytamy,
7e ,,mito$¢ jest poznaniem dzielonym z inna osobg™®* oraz ze milo$¢ stanowi zrodio
poznania.*’ Stowa te dotycza wprawdzie ludzkiego doswiadczenia wiary, ale whasnie
to do$wiadczenie wiezi poznania i mitosci stanowi pewne odzwierciedlenie tego, co
dzieje si¢ we wngtrzu Boga, ktory jest Trojca i jako Trojca jest mitoscia.

f. Inne wyjasnienia

Temat wewnatrztrynitarnego zrodzenia Syna nie przestaje porusza¢ umystow
teologdw, rowniez tych blizszych naszym czasom. Z teorii K. Bartha warto przy-
pomnie¢ mysl o $cistym zwigzku immanentnej prawdy Boga z tym, co zostato ob-
jawione w historii zbawienia. Ziemskie zycie Pana Jezusa objawia Jego relacje do
Ojca. Postuszenstwo i pokora, jaka widzimy u Chrystusa, nie jest czyms obcym dla
Stowa Przedwiecznego. Przeciwnie, objawia misterium wewnetrznego zycia Boga.
W Trdjcy jest Ten, kto jest postuszny i Ten, wobec ktérego jest postuszny. Pelne
mitosci oddanie nie znajduje si¢ w sprzecznosci wobec natury Bozej. Burzy jedynie
plytkie wyobrazenia o niej.**

H.U. von Balthasar precyzuje pojecia zwigzane ze zrodzeniem Syna. Zrodzenie
to nie ,,czyni” (nic nowego), a ,jest”.’ W darze z siebie Ojciec nie dzieli swego
bytu z Synem, ale udziela Synowi z wlasnego ,,razem”.*® Syn to ,,obraz” Ojca, ktéry
wypowiedzial w nim catg swoja mitos¢.*’ Nie mozna jednak powiedzieé, ze Ojciec
rodzi Syna po to, by zobaczy¢ ten obraz, czyli, aby siebie poznac, ani tez, ze zrodzit
Go, poniewaz si¢ poznal, bo to sugerowatoby uprzednio$¢ poznania wobec natury
Bozej.** Podobnie jak Barth, Balthasar uwaza, ze Chrystusowe poshuszenstwo od-
krywa konstytutywng ceche Osoby Przedwiecznego Syna, a mianowicie Jego
otwarto$¢ na Ojca.”’ W oddaniu swego bytu przez Ojca szwajcarski teolog dostrze-

8 por. G EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 375.
81 Por. J. FARRELLY, The Trinity, dz. cyt., 176n.

82 Lumen fidei 27.

8 Por. tamze, 8.

8 Por. B. BOURGINE, "La théologie trinitaire de Karl Barth : les déplacements di Iau IV volume
de la Kirchliche Dogmatik", w: Les réalisations..., dz.cyt., 72n.

8 por, H. U. BALTHASAR, Theodramatik. Band IIl. Die Handlung, Einsiedeln 1980, 302.
% Por. J. WERBICK, "Trinitiitslehre", art. cyt., 541.

87 Por. H. U. BALTHASAR, Theodramatik. Band II. Die Personen des Spiels. T.2. Die Personen in
Christus, Einsiedeln 1978, 475.

8 Por. V. HOLZER, "Trinité et analogie chez Hans Urs von Balthasar: le statut trinitaire de 1’amour
comme transcendantal pur et simple", w : Les sources du renouveau trinitaire au XX’ siécle, dz. cyt., 282n.

8 Por. H. U. BALTHASAR, Theologie der Geschichte. Neue Fassung, Einsiedeln 1959, 24; 1. BOKWA,

Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom
1998, 156.



104 IZABELLA SMENTEK

ga wewnatrztrynitarny dramat, ktory nazywa prakenoza Ojca.” To ostatnie okresle-
nie spotyka si¢ ze stuszna krytyka jako przesadne przeniesienie wytacznie ludzkiego
doswiadczenia, zwigzanego z przezwyci¢zaniem wilasnego egoizmu, do interpretacji
rzeczywistoéci Boga.”!

& %k %k

Ojciec rodzi Stowo — pelny i czytelny wyraz siebie. Nie rodzi Go jednak po to,
aby byt czytelny. Zastrzezenia Balthasara ukazuja, ze zwodnicze i btedne jest mo-
wienie tak o przyczynie, jak i o celu zrodzenia. Ojciec nie rodzi Syna ani z przymu-
su, ani z decyzji woli, ale z Siebie, z tego, ze jest Rodzacym Syna. Rodzi Go bez
poczatku, bo nigdy nie byl nie-Ojcem.

Jesli méwimy, ze rodzi Go przez poznanie, to natychmiast narzuca si¢ apofa-
tyczny aspekt tego sformutowania. Poznanie to nie jest przeciez przejsciem od nie-
wiedzy do wiedzy, czy od wiedzy niepelnej do wigkszej, albo od powierzchowne;j
do glebi. Czy mozna powiedzieé, ze jest jednoczesng, chociaz nie czasowa, glebig i
pelnia ogladu osoby? Czy w ogole ,,poznanie” jest tu adekwatnym wyrazeniem?
Pewnie tak, skoro dla dobra Kosciota od wiekow stosuje je teologia.

W doswiadczeniu ludzkim poznajacy uzupetlnia swoj brak wiedzy. Zdobywa
wiec jakie$ dobro intelektualne, co$, czego przedtem nie mial. Poznanie ludzkie to
proces przechodzenia od niewiedzy do wiedzy, a wigc od jakiego$ braku czy niedo-
statku do uzupetniania go. Jest to zupeklie nieadekwatne do bytu Bozego. Ojciec
zna Siebie i zna Syna. Syn jest, bo Ojciec Go zna. Syn przez zrodzenie nie otrzymu-
je czegos, czego by nie posiadal lub co by nie byto Jego wlasne. W Bogu nie ma
przeciez zmiany ani braku. Jest pelnia, bo Bog jest Trdjca.

Dlaczego zatem ,,poznanie”? W znaczeniu konwencjonalnym poznanie impliku-
je biernos¢ podmiotu: poznajacy, choéby z zaangazowaniem, ale przeciez odbiera,
przyswaja sobie co$, co narzuca si¢ umystowi. W wewnatrztrynitarnym zrodzeniu
to przede wszystkim akt Ojca. Syn jest Osoba — przyjmuje zrodzenie i jednoczesnie
odpowiada Ojcu. Ojciec nie poznaje czego$, czy kogo$ z zewnatrz, ale w sobie.
Poznaje siebie w Synu, czyli w Kim$ nie innym niz Ojciec, chociaz odrgbnym oso-
bowa odrebnoscig i takim, ktory jest z Nim jedno jednoscia Absolutu.

Czym jest to ptodne poznanie? Nie jest, jak u 0s6b stworzonych zrozumieniem,
czy przyjeciem czegos. Powiedzie€, ze jest wyrazem - to mato. Ekspresja? Tez nie,
bo przedrostek ,,eks-" sugeruje wydanie czego$ na zewnatrz wiasnego bytu. Przeka-
zem? Rodzeniem prawdy? Bytoby to najblizsze okreslenie, ktére wskazuje jakby na
odwrotny kierunek niz przy ludzkim poznawaniu. Ojcowskie poznanie to nie przy-
jecie prawdy, ale afirmacja polegajaca na rodzeniu prawdy — nie takiej, ktorej nie
bylo, ale ktora jest w Bogu i stanowi tres¢ Jego bytu, ktora jest mitowaniem i zyje,
tj., w ktdrej zycie 1 mitos¢ stanowig jedno.

% Por. tamze, 97; V. HOLZER, "Trinité et analogie chez Hans Urs von Balthasar", art. cyt., 277.

%! Por. I. BOKWA, Trynitarno-chrystologiczna..., dz. cyt., 129.
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Pozostaje pytanie, czy takie ,,zrodzenie przez poznanie” jest tylko modelem teo-
logicznym zainspirowanym pojeciem ,,Stowa — Logosu”, czy ma jeszcze jakies,
wynikajace z tego, co zostalo objawione, odniesienia do rzeczywistosci we-
wnatrztrynitarnych pochodzen.

4. Zrodzenie jako relacja. Kilka zagadnien dotyczacych terminologii
a. Stosownos¢ pojec

Te same pojecia, ktorych uzywamy w odniesieniu do $§wiata stworzonego, do
rzeczy, procesOw 1 zdarzen, zastosowane do rzeczywistosci Bozej okazuja sie mie¢
inne znaczenie. Nie wynika z tego jednakze, ze ich dobor jest dowolny, lub Ze nie sa
prawdziwe, ze nie oddaja rzeczywiscie, cho¢ wlasnie inaczej — ,,w zwierciadle —
zagadce” — tego, co dotyczy Boga. Gdy méwimy o ,,zrodzeniu”, czy pochodzeniu
nasuwa si¢ pierwsze skojarzenie, ze chodzi o poczatek kogo$, kogo przedtem nie
byto; o to, skad si¢ wziat 6w kto$ i dlaczego jest. W odniesieniu do Przedwiecznego
Syna sg to tropy mylne. Jednakze, w sensie analogicznym, wiemy, ze pytanie o
»zrodzenie” dotyczy relacji Syna z Tym, ktorego w sposob nieomylny, bo objawio-
ny, Pismo Swigte nazywa Ojcem. Podobna sytuacja wigze si¢ z pojeciem ,,mitoéci”.
Karol Wojtyta definiuje ,,mito$¢” jako szukanie dobra z innymi i che¢¢ podporzad-
kowania si¢ temu dobru.”> W tym sensie mito$¢ — komunia Tréjcy a to co$ zupehie
innego: Osoby Boskie nie szukaja dobra ani nie daza do celu.

Innym przyktadem jest kwestia zaleznosci. Syn otrzymuje wszystko od Ojca. W
$wiecie stworzonym ten, kto otrzymuje znajduje si¢ w pewnej zaleznosci od dar-
czyncy (jesli oczywiscie nie mamy do czynienia z wymuszeniem). Czy stosowne
jest mowic¢ o zaleznosci Syna? Gloszenie Jego niezaleznoSci jest nie mniej nieod-
powiednie. Znow napotykamy niedoskonato$¢ poje¢. W ludzkim odczuciu ,,zalez-
no$¢” to co$ pejoratywnego, zwigzanego z ograniczeniem wolnosci. Nawet stwier-
dzenie, ze Ojciec i Syn trwaja w milosci, mogloby si¢ spotka¢ z zarzutem ustana-
wiania jakiej$ zaleznosci Boskiego istnienia od zjawiska mitowania. Zblizamy si¢
do precyzji, jesli powiemy, ze Osoby Trdjcy sa Mitoscia wzajemng i Zrédlem
wszelkiego mitowania. A zalezno$¢ poznania? Co to znaczy, ze Bog poznaje siebie?
Cztowiek poznaje siebie w zaleznosci od Stwoércy. Cheac poznac siebie, musi pod-
porzadkowac¢ si¢ obiektywnej strukturze tego, kim jest, a takze przyja¢ cos, czego
nie mial, czyli wiedz¢ o sobie. Bog poznaje inaczej. W Jego poznaniu nie ma cze-
gos, co pochodzitoby z jakiego$ zewngtrznego, obiektywnego tadu. Poznanie to nie
jest introspekcja, a przeciwnie — ekspresja, tyle, ze nie na zewnatrz, a wewnatrztry-
nitarng. Prawda i to osobowa nie zostaje w nim zdobyta, ale wyrazona; Prawda
wyraza siebie. Dlatego Syn nosi imi¢ Prawdy (por. J 14, 6); nie tylko w tym sensie,
ze ludzie ogladaja w Nim Boga (por. J 12, 45). Réwniez w wewnatrztrynitarnej
komunii jest Stowem — ekspresja Prawdy, osobowa Prawda Trojcy. Dlatego tez jest
wzorczg przyczyng tadu i prawdy stworzen (por. Hbr 1, 2).

Potykamy si¢ o stowa i wyrazy, szukajgc Stowa, ktore jest przedwieczne. Nie
mozemy jednak zrezygnowac z naszego jezyka analogicznych poje¢, bo nie mamy

%2 Por. K. WOITYEA, Milosé..., dz. cyt., 31.
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innych, a poza tym one, mimo wszystko, sg prawdziwe. Sa prawdziwe dlatego, ze
cala rzeczywisto$¢ istnieje w zaleznosci od Stworcy. Jej tad powstat logicznie we-
dhug mysli Bozej, czyli zgodnie z misterium Trinitatis. Pomimo innosci Stworcy od
stworzenia i niedostatku naszego jezyka nie trzeba szukac poje¢ dziwnych dla odda-
nia Bozej rzeczywistosci. W teologii zachodnioeuropejskiej i amerykanskiej pojawi-
1a si¢ pewna moda na podwazanie tradycyjnych imion Oséb Boskich i zastgpowanie
ich dos¢ dowolnymi nazwami.” Najwiecej $wiatla rzucaja te pojecia, ktore sam Syn
Bozy, jako najbardziej odpowiednie, wybrat z ludzkiego jezyka. Siebie okreslit jako:
Zycie i Prawda (J 14, 6). Okreslenie trzecie: Droga odnosi si¢ do Jego zbawczego
postannictwa, do tego, ze jest Droga do Ojca; przez Niego zbawieni dostepuja udzia-
tu w zyciu Tréjcy. W wewnatrztrynitarnych relacjach moze byé nazwany Zyciem i
Prawda, czyli wyrazem duchowego i osobowego Zrodha — Ojca. Stowo Ojciec ozna-
cza co$ wiecej niz prawde; niesie w sobie zwigzang z prawda niezawodnos¢. Imiona
,0jciec” 1 Syn” wyrazaja realnie to, kim sg Osoby Boskie. Do istoty Ojca nalezy
wypowiedziane przez Niego stowo ,,Syn”, tak, jak do istoty Syna stowo ,,Ojciec”.
Zanim zostanie stworzony $wiat — a wigc zanim powstang stowa i ludzkie rodziciel-
stwo! — Bog jest mitoscig miedzy Ojcem a Synem, pisze Joseph Ratzinger.”*

b. Stosownos¢ form

Czy absolutna prostota bytu Bozego pozwala na stosowanie przymiotnikow?
Czy nie grozi skazeniem atrybutami niepodzielnej jednosci istoty i istnienia? W
Bogu wszystko jest osobowe. Nie ma przypadiosci, wiec przymiotniki wydaja si¢
nie mie¢ zastosowania. Bog jest zyciem udzielajacym sig. Chrystus — Bog Weielony
jest Droga, Prawda i Zymem ale Jest takze Prawda i Zyciem w swoim przedwiecz-
nym istnieniu. Bog jest wieczny nie dlatego, ze Jego natura uzyskata jakie$ cechy
bycia wiecznym, ale dlatego, Ze sam stanowi principium wiecznosci. Natchnieni
autorzy Nowego Testamentu nie uwzgledniajg jednak takich rygorow. W Liscie do
Tesaloniczan np. Bog jest okreslony przymiotnikami: zywy i prawdziwy (por. 1 Tes
1, 9). W Pierwszym Liscie sw. Jana ,,Prawdziwy” to ,,imi¢” Ojca. Syn jest rowniez
nazwany ,,Prawdziwym” i otrzymuje to imi¢ niejako po Ojcu (por. 1 J 5, 20). Bycie
»prawdziwym” stanowi tu istot¢ natury przekazanej Mu przez Ojca i niesie w sobie
to, co znaczy by¢ Bogiem i by¢ zyciem wiecznym.

Kolejna trudno$¢ wiaze si¢ z pytaniem, jakich form czasownikow uzy¢, mowiac
o0 pochodzeniu Oséb Boskich: dokonanych czy niedokonanych? Czy Ojciec ,,zrodzit”,
czy ,,rodzi” Stowo Przedwieczne? Czasowniki, ktore znamy przeciez stad, ze okreslaja
ludzkie czynnosci, znajduja w odniesieniu do Osob Boskich zastosowanie adekwatne,
ale przez analogi¢. Nie to samo czyni cztowiek, co czyni Bog. Gdy Bog np. mituje,
obdarza tym, co najpeniej nalezy do Niego. Cztowiek kocha o tyle, o ile czerpie z

% Por. J. FARRELLY, The Trinity, dz. cyt., 15; T. REYNOLDS, "Two McFagues: Meaning, truth and
justification in Models of God", Modern Theology 1995/11, 310; G. WAINWRIGHT, "The doctrine of
Trinity. Where the Church stands or falls", Interpretation, 45(1991) nr 2, 118n.

% Por. J. RATZINGER, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, th. J. Zychowicz,
Krakow 1995, 40.



ZRODZONY PRZEZ POZNANIE 107

Boga. Czasowniki umieszczaja czynno$¢, czy zdarzenie w czasie. W Bogu nie ma
nastepstwa czasowego, tylko actus purus pelni niewyczerpanego zycia. Bog jest, a nie
staje sie.”” Wobec tego forma niedokonana: ,,Ojciec rodzi Syna” w jaki$ sposéb oddaje
bezczasowos$¢ Boga. W wiecznym dzi§ Boga (por. Ps 2, 7) forma ,,zrodzit” nie wydaje
sie jednak nie na miejscu. Nie ma przeciez sytuacji, w ktorej Syna by nie bylo, gdy
bylby ,,niedokonany”. Dlatego niektorzy wola méwié, ze Syn ma istnienie od Ojca niz,
7e je otrzymuje, bo to ostatnie mogloby sugerowa¢, ze kiedy$ go nie miat.”® W Bogu
nie ma , przedtem” ani ,,potem”. Zycie Syna jest wspotwieczne z Ojcem.”’

Zycie Trojcy Swietej nie da si¢ wpisa¢ w zaden uklad wspotrzednych. Nie pod-
lega zadnym parametrom, ale samo stanowi kryterium dla tego, co stworzone. Sy-
nod w Toledo ujmuje to w stowach, ze Syn nigdy nie zaczat rodzi¢ sig¢, ani nie za-
przestal.” Ojciec nie bylby Ojcem bez Syna, zatem zrodzenie w Bogu jest, a nie
nastepuje.”” Poniewaz Ojciec jest identyczny sam ze soba, zawsze miat Syna.'” Nie
ma i nie byto Syna ,,in statu nascendi”, a nastgpnie zrodzonego. Jest tylko odwiecz-
ne dokonanie. Jest to dokonanie inne niz to, ktdre znamy z ludzkiej codziennosci: to
dokonanie, przed ktorym nie bylo niedokonania. Dokonanie jedyne i konieczne, w
wiecznym dzis, ktore jest przed 1 poza czasem. Nie ono zalezy od czasu, w ktoérego
kategoriach nie da si¢ uja¢, ale czas zalezy od niego; tj. od Stowa, dla ktoérego zaist-
niat wszech§wiat.

Co zatem probujemy opisa¢, mowigc o zrodzeniu Syna? Zdarzenie? Wydarze-
nie? Fakt? Te stowa brzmig zbyt historycznie. Za bardzo s3 obcigzone odniesienia-
mi do czasu. Gdy moéwimy: ,,Zdarzyto si¢ co$”, myslimy: ,,Miato miejsce cos, cze-
go przedtem nie bylo”. Zreszta, nawet samo pojecie zrodzenia jest co najwyzej ade-
kwatne do pochodzenia Syna od Ojca: chodzi przeciez o rzeczywisto$¢ bezcielesng.
Mamy prawo uzywac tego terminu, poniewaz Chrystus nazywa Ojca w niebie wia-
$nie Ojcem. Dlatego zrodzenie Syna przez Ojca to nie zaistniate zdarzenie, ale ra-
czej relacja ojcostwa i synostwa w Bogu.

Relacje pozwalaja na rozréznienie Osob.'”' Teologowie staraja sie sprecyzowaé
owo ,,rozroznienie”. Sw. Tomasz proponuje termin distinctio — thumaczony jako
,0drebno$¢”, aby nie sugerowac roznicy natur. Osoby Boskie nie rdznig si¢ prze-
ciez, bo nie sg czyms innym.

Jezyk polski daje nam najprostsza mozliwos$¢, jakiej nie majg ci, ktorzy postugu-
ja sie derywatami tacinskiej persony: osoby sg osobne. Oddzielno$¢ sugerowataby
istnienie czegos, co dzieli, a przeciez w Trojcy Swietej nie ma podziatu, ale jednos¢.

% Por. J. WARZESZAK, Bég jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 203.

% Por. J. BUXAKOWSKI, Bég jedyny w Trdjcy Oséb, dz. cyt., 289.

%7 Por. SW. AUGUSTYN, O Tréjcy Swietej, dz. cyt., 520 - 522.

% Por. Synod w Toledo. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 20.

% Por. J. FARRELLY, The Trinity, dz. cyt., 235.

1%por. L. TURCESCU, Gregory of Nyssa and the concept of Divine Persons, Oxford 2005, 89 —91.
19" Por. J. BUXAKOWSKI, Bdg jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 294.

102 poyr, tamze, 305; STh1z. 31a. 2.
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Osobny nie znaczy ,,samotny”. Osoby Boskie sa wiec osobne, ale nierozdzielne.'"
Ostroznie zatem nalezy mowi¢ o relacji miedzy Ojcem a Synem. Stowo ,,miedzy”
sugeruje roznice, co$, co dzieli Ich bytowa przestrzen. Zadnej przerwy czy peknigé
nie wyczuwamy natomiast w sformutowaniach: relacja wzajemna Ojca do Syna i
Syna do Ojca, czy relacja Ojca i Syna.

Jezyk wyraza rzeczywisto$¢, dlatego nie jest obojetny. Nie nalezy jednak oba-
wiac si¢ przesadnie stow 1 pojec przy zachowaniu nalezytej dbatosci o ich precyzje,
bo przyktad tego dat sam Pan Jezus méwiacy o Ojcu.

W Bogu nie ma zadnego ,,miedzy” Osobami. Sg tylko Osoby. O relacji Ojca i
Syna $§wiadczy i decyduje to, jaki jest Ojciec wobec Syna, a Syn wobec Ojca. Skad
o tym wiadomo? Ojciec i Syn mowia do siebie wzajemnie. Na kartach Ewangelii
Ich dialog daje sig ,,ustyszec”.

5. Zrodto wiedzy na temat ,,glebokosci Boga”

Teologia formutuje definicje i tworzy modele interpretacyjne, natomiast zrodtem
wiedzy o relacjach wewnatrztrynitarnych jest objawienie i Tradycja. Czy to, co
wiemy, pozwala dotrze¢ mys$la do przedwiecznej rzeczywistosci Boga? Autorzy
natchnieni spisali relacje dotyczace stow i czyndw Chrystusa. Czy nie nalezg one
raczej do chrystologii i soteriologii? Niewatpliwie tak, méwig o postannictwie
Woecielonego Stowa, o zyciu i modlitwie Boga — Czlowieka, ale przeciez ,,jedynym
podmiotem, ktory dziata w obydwu naturach — boskiej 1 ludzkiej — jest ta sama oso-
ba Stowa”.'™ Bog objawia sie, jakim jest.'” Tzw. ,,Tréjca immanentna” nie rozni
si¢ od ,,ekonomicznej”. Ten sam Bog, ktory istnieje przedwiecznie, objawia sie¢ w
historii zbawienia, bo chce by¢ poznany. Ludzkie stowa i zachowania Pana Jezusa
nie ukrywaja Jego relacji do Ojca, ale jg przyblizaja i objawiaja.

Teologowie wskazuja na przetom, jaki nastapit w refleksji o zyciu wewnetrznym
Trojcy od soboru w Nicei (325r.). Wtedy wlasnie usankcjonowano wprowadzenie
nie-biblijnych poje¢ z filozofii, aby wyrazi¢ wiare biblijng.'” Od tamtej pory juz
trwale wzbogacajq mys’l teologiczng. Emmanuel Durand wérod zadan wspolczesnej
trynitologii wymienia ugruntowanie jej w fundamencie biblijnym oraz relekture
swiadectw Pisma Squtego na temat Trdjcy Squte] 107

Nie wystarczy stwierdzi¢, ze Bog daje sie pozna¢ przez Chrystusa. Bog w swoich
Lglebokosciach” daje si¢ pozna¢ wylgcznie przez Chrystusa. ,,0jca nikt nie zna tylko
Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢...” (por. Mt 11, 25-27). Pomimo swojej kenozy
Syn nie przestaje by¢ jedno z Ojcem. Trojca jest nierozdzielna (por. J 8, 14-19). Syn

19 Por. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 24.
194 Por. Deklaracja Dominus lesus, 10.

105 por. G, EMERY, La Trinité, dz. cyt., 183.
106 por., tamze, 92n.

17 Por. E. DURAND, "Prospective: Cinq tiches fondamentales pour confirmer le renouveau
trinitaire", w: Les sources, dz. cyt., 301-333.
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Bozy mowi do Ojca i o Ojcu tak, aby shuchajacy tego uczniowie przyjeli to 1 zapa-
mietali. W trakcie swego ziemskiego zycia unizyt samego siebie, uczyt si¢ jako
cztowiek ludzkiego sposobu poznawania i komunikowania si¢ i ten wiasnie ludzki
sposob pojmowania rzeczywistosci tworczo wykorzystat, aby objawi¢ trynitarng
tajemnice Boga. Jego postannictwo zrealizowane w zbawczej ekonomii stanowi
jedyne zrodto poznania zycia wiecznego Boga.'*®

To, co méwi Chrystus, stanowi podstawe wiedzy o Ojcu i wzajemnych odnie-
sieniach Ojca i Syna (por. J 1, 18). Syn Bozy zna Ojca przedwiecznie (J 8, 55-57).
Zna Go w ,,widzeniu”, ktére polega na posiadaniu tej samej natury. Jego nauka o
Ojcu zawiera to, co Ojciec przekazat Mu w wewnetrznym dialogu (, ktory wihasci-
wie jest trialogiem, bo uczestniczy w nim Duch Swiety), kontynuowanym takze
podczas ziemskiej modlitwy Pana Jezusa (J 12, 50). Chrystus przekazuje to, czego
nauczyt Go Ojciec (por. J 8, 27). Trudno wyobrazi¢ sobie jaki§ wewnatrztrynitarny
proces dydaktyczny. Chrystus jest peten prawdy Ojca, ale réwniez uczyt si¢ od
Niego, gdy wzrastal jako Czlowiek. Teraz przekazuje na ludzki sposob te odwiecz-
ng prawdg, ktora otrzymat od Ojca. Sg to stowa wypowiadane z perspektywy zbaw-
czej misji Chrystusa. Dotycza wiec nie tylko przedwiecznej relacji, ale takze po-
stannictwa Wcielonego Stowa. Niewatpliwie niosg rozne tresci, takze te zaliczane
do chrystologii i soteriologii. Tym niemniej relacja Ojca i Syna pozostaje niezmien-
na (por. J 8, 29). To, co dzieje si¢ w zbawczej ekonomii objawia Boga, jakim jest.

Szczegolne miejsce zajmuje w tym konteks$cie modlitwa ,,0jcze nasz...” (por.
Lk 11, 1). Prosby w niej zawarte zostaty sformutowane dla uczniow, nie dla Przed-
wiecznego Syna, ktory nie musi przeciez prosi¢ o chleb powszedni, ani o przeba-
czenie. Wyrastajg jednak z Jego modlitwy, z Jego ,,widzenia” Ojca, z Jego nieza-
wodnej wiedzy o Ojcu — godnym czci swego Imienia, absolutnie dobrym i hojnie
udzielajagcym dobra. W $wietle tej modlitwy niezawodnie pewne okazuje si¢ stowo:
»Ojciec”. Wprawdzie, jak pisze §w. Tomasz, zadna nazwa nie moze wyrazi¢ dosko-
nalosci Boga, ale nie wynika z tego, Ze nazwa nie moze oznacza¢ czego$ doskona-
tego.'”” Nazwy te — imiona Osob Boskich — nie sa dowolne i do zastapienia. Sam
Bog wybrat je i objawit. Wigcej, nie zostaly wybrane z jakiego$ gotowego zasobu
ziemskich poje¢. Przeciwnie, to ojcostwo i synostwo pojawity si¢ na swiecie dlate-
g0, ze cztowiek zostat stworzony na Boze podobienstwo.

W misterium Syna objawia si¢ to poznanie, ktorym Ojciec poznaje Siebie. Chry-
stus nie tylko mowi, ale jest caly Stowem Ojca (por. J 12, 49). Nikt nie moze po-
zna¢ Boga, tylko sam Bog. Poznanie, w ktorym Bog zna sam siebie, jest dawaniem
Siebie jako Ojca oraz przyjmowaniem i dawaniem Boga jako Syna, pisze Joseph
Ratzinger.'"* Skad to mozemy wiedzie¢, skoro ,,Boga nikt nigdy nie widzial”, skoro
nikt nie przeniknat Jego glebi? Sam Bog zna Siebie i emanuje tym poznaniem, tj.
prawda. Jednorodzony Bog (por. J 1, 18) nie przestat by¢ ,,u Ojca”. Nie opuscit Go.
Syn udostepnia wewngtrzne widzenie Boga, ktore konstytuuje Jego Osobe. Ukazuje

198 Por. Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, red. J. Kroli-
kowski, Krakéw 2000, 137.

' Por. STh1z. 28, a. 2.
"0 Por. J. RATZINGER, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., 91.
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Ojca nie dlatego, ze Go poznaje z zewnatrz, ale dlatego, ze jest z Nim w Scistej
ontycznej jednos$ci. Jest objawieniem Ojca, a jednocze$nie objawieniem Boga —
Trojcy, czyli tego, kim jest z Ojcem i Duchem Swietym. Jest jedynym objawieniem
Boga, ktdrego inaczej nie mozna poznac.

Z Chrystusowego objawienia poznajemy nie Ojca i Syna osobno, ale Ich wza-
jemna relacje. Poznajemy Ich mitos¢.""! Wszystko, co czyni Chrystus, czyni ze
wzgledu na Ojca. Uobecnia na ziemi swoja synowska odpowiedz mitosci (por. J 12,
28). Ze zbawczej ekonomii poznajemy tez pewna receptywnos¢ Ojca, ktory przyj-
muje dar od Zrodzonego przez Siebie (por. KKK 257). Katechizm potwierdza, ze
objawieniem Ojca jest cate zycie Chrystusa — od Jego troskliwego i serdecznego
spojrzenia na stworzenie po megke konania, gdzie w nieprzeniknionej glebi unii
hipostatycznej przebija sie wotanie ku Temu, ktory jest Zrodlem niepokonanej ra-
dosci i zycia (por. KKK 516).'"*

Chrystusowe postannictwo nie jest jakims sztucznym dodatkiem do pochodzenia
Przedwiecznego Stowa. Przeciwnie, stanowi jego ,,przedtuzenie”. Sprawia, ze w
misterium Wcielonego Stowa mozemy ,,jakby w zwierciadle” zobaczy¢ przed-
wieczng relacje. W Chrystusie Bog dat si¢ w petni pozna¢ (por. Hbr 1, 1-2; Dz 4,
10. 12). Objawienie Ojca nie stuzy jedynie uwiarygodnieniu misji Zbawiciela. Prze-
ciwnie, to ono jest jej centrum i celem. ,,Ja si¢ na to na to narodzitem (...), aby da¢
$wiadectwo prawdzie” (por. J 18, 37), prawdzie o tym, jaki jest Bog i Jego plan
wobec cztowieka. To za t¢ prawde Pan Jezus zostal ukrzyzowany; za potwierdzenie
i proklamacje swojego Boskiego synostwa. Jego ziemska §mier¢ i powierzenie sie-
bie Ojcu odstania pelne oddanie w wewnetrznym zyciu Trojcy. Jest to wigc przejaw
wewnatrztrynitarnych relacji.'"®

W nowotestamentalnej historii objawia si¢ komunia Oséb Boskich. W modlitwie
Chrystusa daje si¢ ,,stysze¢”, co Ojciec i Syn mowia do siebie.

6. Dostepnos¢ relacji Ojca i Syna

Syn nie tylko méwi o Ojcu, ale 1 udostepnia Go. Przybliza swoj dialog z Ojcem.
Dialog, ktéry nigdy nie odbywa sie bez Ducha Swictego, a wigc jest trialogiem. Ze
wzgledu na podjety temat, dla uproszczenia skoncentrujemy si¢ na dialogu Ojca ze
Zrodzonym.

Chrystus niejako ukazuje swojg bliskos¢ z Ojcem. Zwraca si¢ do Niego na
oczach thumu (por. J 12, 27). Swiadkowie publicznej dziatalnosci Pana Jezusa maja
okazj¢ by¢ przy Jego rozmowie z Ojcem. To, co najglebiej intymne w Trdjcy, staje
si¢ jawne — objawione w najbardziej dostepny na tym $wiecie sposob. Modlitewna

M por L, LADARIA, 1] Dio vivo e vero, dz. cyt., 356n.
12 por. JAN PAWEL 11, Novo Millennio Ineunte 26; G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 25nn. 37.

'3 Por. E. OZOROWSKI, "Bog — zycie, mito$¢, komunia", w: Woké tajemnicy Tréjcy Swietej red. A.
Czaja, P. Jaskota, Opole 2000, 15.
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komunikacja z Bogiem nalezy do istoty Jezusa.'"* Czy jej nieprzerwana ciaglosé nie
odzwierciedla przedwiecznej wiezi tych Osob?

Osoby Boskie porozumiewaja si¢ bez pomocy jakiegokolwiek ,,medium”.'”

Nie ma przeciez miedzy Nimi dystansu. Gdy rozlega si¢ ,,glos z nieba” (J 12, 30),
Chrystus méwi, ze stalo si¢ to ze wzgledu na stuchaczy. On sam nie potrzebuje
fizycznego ,,glosu” Ojca. Jest w nieprzerwanym dialogu z Nim. Jest stale ,,w Ojcu”.
Co oznacza 6w ,,glos z nieba”? Ojciec jest niewidzialny (por. J 1, 18). W obecnosci
Syna staje si¢ ,,styszalny”. Dzieje sie tak dlatego, ze Syn zwraca si¢ do Ojca. Ojciec
nie pozostawia Syna bez odpowiedzi. Ojciec staje si¢ ,,styszalny” dlatego, ze jest w
statym dialogu z Synem. Obecno$¢ Syna objawia Jego komuni¢ z Ojcem. W Osobie
Syna dostepna, ,,odbieralna” staje si¢ Jego relacja z Ojcem (por. J 12, 28).

Sw. Lukasz pisze, ze w Ogrdjcu Pan Jezus oddalit si¢ od uczniéw na odlegtosé
»zutu kamieniem”, a zaraz potem przytacza stowa Jego modlitwy (por. Lk 22, 41).
Jak Apostotowie mogli ja pozna¢? Czy styszeli? Moze raczej w jaki§ inny sposob
dotarta do nich tre$¢ wewnetrznego dialogu. Nie fizyczna tatwos¢, ale obecno$¢
Chrystusa czyni 6w dialog mozliwym do uchwycenia. Ojciec 1 Syn nie sg nigdy bez
Ducha Swietego. Poznanie, Ze Ojciec jest w Synu, a Syn w Ojcu dokonuje si¢ dzie-
ki Duchowi Swietemu (por. Lk 14, 20). W Ewangelii $w. Jana to Jan Chrzciciel
widzi Ducha Swigtego nad Jezusem podczas chrztu w Jordanie. Nie ma wzmianki o
»Zlosie z nieba”, jak u synoptykow. To on — prorok daje $wiadectwo, kim jest Jezus,
jak gdyby to jemu, Janowi dane bylo rozpoznaé, dzigki Duchowi Swigtemu, kim
jest Pan Jezus.

Z ogréjcowej modlitwy odczytujemy moc i glebi¢ wigzi Syna z Ojcem. Pan Je-
zus wyznaje swoja bliskos¢ z Ojcem, zawierzenie i zjednoczenie woli z wola Ojca
(por. Mk 14, 36). Méwi to jako Bog — Czlowiek. Dlatego ,,nie moja, ale twoja wo-
la” oznacza poddanie ludzkiej woli Chrystusa, tej, ktorg otrzymat od Ojca jako po-
stany (por. Lk 22, 42). W tej modlitwie ujawnia si¢ jednak takze to, co wynika z
wewnatrztrynitarnego synostwa: intymna blisko$¢, ufno$§¢ — z catlym dystansem
tego wyrazenia wobec Bozych odniesien — i pelne mito$ci oddanie. Ludzkie ,,nie
jako ja chce” jest podporzadkowane Bozemu ,,jako Ty”. Nie znaczy to bynajmnie;j,
ze Chrystus — cztowiek chce inaczej niz Bog, ale ze calkowicie akceptuje to, czego
chce Ojciec 1 ze wylacznie tym si¢ kieruje. Syn jest caty z Ojca w swoim bycie 1 w
dziataniu. To, co czyni i czego chce, ma od Ojca. Zwraca si¢ do Tego, kto jest mu
najblizszy, od Kogo wszystko zalezy (por. Mt 26, 39). Jedynie z zewnatrz, z dystan-
su mozemy obserwowac¢ to zespolenie wiary Jezusa z wiedzg 1 mito$cig Syna. Zau-
fanie i pelne oddanie Ojcu objawia wewnatrztrynitarng relacj¢. Oddanie woli Ojca,
przekraczajace wszelkie ziemskie synowskie przywigzanie, to wynik przedwiecznej
odpowiedzi danej Ojcu, czyli tchnienia Ducha Swictego. W woli Ojca teologia od-
czytuje przeciez obecnos¢ Ducha Swietego (por. Mt 26, 42). W 39. wierszu Mateu-
szowej relacji Chrystus mowi w trybie warunkowym: ,jezeli”, w 42. juz wie na
pewno, ze kielich nie moze Go oming¢. Co nastgpito migdzy wersem 39. a 427 Bog

"4 Por. J. RATZINGER, Bég Jezusa Chrystusa, dz. cyt., 39.
"5 Por. L. TURCESCU, Gregory of Nyssa and the concept of Divine Persons, dz. cyt., 92n.
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— Czlowiek otrzymat odpowiedz Ojca, o ktorej jako Syn wiedzial przedwiecznie.
Na ziemi, w czasie wybrzmialo to, co zawsze zawierato si¢ w tresci trynitarnego
przekazu.

Tajemnica tej odpowiedzi miata miejsce w obecnosci uczniow. Mozna powie-
dzie¢, ze stali si¢ lub mogli sie sta¢ $wiadkami wewnatrztrynitarnego dialogu. To,
ze spali w tym przelomowym momencie w symboliczny sposob oddaje przedziwnag
niedostepnos$¢ trynitarnej wymiany. Uczniom w Ogréjcu i ich nastgpcom trudnie;j
si¢ ku niej przyblizy¢, niz wynikaloby to z samych obiektywnych ograniczen ludz-
kiego ducha. Trudno ja dostrzec i skupic si¢ na niej, pomimo ze sam Chrystus chce
odby¢ dialog z Ojcem w obecnosci tego kilkuosobowego zalazka Kosciota. Uwaga
skierowana potem do Piotra (Mt 26, 53) potwierdza, ze uczniowie nie zauwazaja
wszystkiego w Chrystusowym dialogu z Ojcem.

W Chrystusie Ojciec zostal w pelni objawiony (por. J 15, 15). Dialog Ojca z Sy-
nem byt ,,styszany”, cho¢ nie zawsze rozumiany ze wzgledu na ludzkie ogranicze-
nia (por. J 12, 29). Mozna powiedzie¢, ze Apostotowie, ktorzy stali si¢ Swiadkami
Chrystusowej rozmowy w Duchu Swigtym z Ojcem, dotkneli wiecznosci (por. £k
10, 23). Otrzymali obietnice bezposredniego poznawania Ojca dzigki Chrystusowi i
z Nim. Tak wigc niedostepno$¢ przedwiecznej relacji trwac bedzie do czasu, a $ci-
slej — do konca czasu (J 16, 25nn).

7. Ojciec o Synu

Osoby Tréjcy Swietej same moéwig o swoich wzajemnych relacjach. Ojciec méwi
0 Synu podczas chrztu nad Jordanem. Czy wowczas nie wypowiada ,,Stowa”? Czym
jest 6w ,,wielki glos”, jesli nie alegoria odwiecznej wypowiedzi Ojca rodzacego
Stowo? Ojciec potwierdza postannictwo tego, ktorego zrodzit. Czyni to wedlug swo-
jego sposobu wypowiadania si¢ i swojej mitosci do Syna. Pozwala przez to, aby
stuchajacy stali si¢ swiadkami tego, co odwiecznie obecne. Powiedzenie jednak:
»Swiadkami tego, co wydarzylo si¢ w wiecznosci” bytoby pewnym naduzyciem.

Pierwsze objawienie Ojca w nowotestamentalnej historii odbywa si¢ przy Zwia-
stowaniu. Aniot mowi do Maryi, ze ostoni Jg moc Najwyzszego. W misterium Wcie-
lenia dziala Tréjjedyny Bog, ale w trynitarnym porzadku moc (dynamis Ypsistou)
dyskretnie wskazuje na Osobg Ojca, tym bardziej, ze pozostate Osoby: Syn Najwyz-
szego i Duch Swicty sa rowniez wspomniane (Lk 1, 35). Przy opisie Narodzenia
Panskiego styszymy, ze nowonarodzone dziecko uczestniczy w chwale Najwyzsze-
go, a w Nim chwata Boga jest obecna na ziemi (por. Lk 2, 14). Upodobanie, ktorym
w Jego osobie zostali obdarzeni ludzie to ta sama eudokia — stowo klucz ojcowskiej
relacji, ktore w Mateuszowej Ewangelii charakteryzuje zyczliwos¢, chwate, mito§¢
jaka Przedwieczny Ojciec otacza swego Jednorodzonego (por. Mt 3, 17).

a. Glos z nieba

Publiczng dziatalno$¢ Pana Jezusa, a w przekazie Sw. Marka samg Ewangelie,
rozpoczyna objawienie trynitarne. Podczas chrztu w Jordanie odezwat si¢ ,,glos z
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nieba” (por. Mt 3, 16n, Mk 1, 10nn). Wyrazenie to zostaje uzyte w epoce, gdy z
szacunku nie wymawiano wprost imienia Boga, ale zastgpowano je omdéwieniami
(por. np. 1 Mch 3, 18). W Markowym opisie przemienienia na Gorze Tabor gfos
przemawia z obtoku (por. Mk 9,7). Oblok i glos z obtoku to reifikacja chwaty, sym-
bolu obecnosci Boga. Obtok zjawit si¢ (egeneto) i glos ,,zjawit si¢”. Swiadkowie nie
wiedza, skad. Oblok i glos, chwala Boga i Bog przemawiajacy nie maja swojego
zrodha. Glos zabrzmial wige spoza ziemi — spoza przestrzeni bytu stworzen. U $w.
Mateusza gfos przemawia do stuchaczy. Mozna powiedzie¢, ze u Marka objawienie
to zostato roztozone na dwa etapy: nad Jordanem glos zwraca si¢ do Syna, a na
gorze Tabor do uczniéw. Natomiast tre$¢ w obu opisach jest podobna.

Kim jest ,,glos”, albo czyj jest ,,gtos”? Ten, kto nim przemawia, nakazuje stu-
cha¢ Syna (por. Mk 9,7). Jest wiec autorytetem. Glos nie przedstawia siebie,
tylko Syna. Nie styszymy stowa ,,Ojciec”, ale wiemy, ze Chrystus jest Jego Sy-
nem. Pan Jezus wiele razy, mowigc o Ojcu, uzywa zwrotu: ,,Ojciec, ktory jest w
niebie”. Niebo, z ktérego odzywa si¢ glos, stanowi synekdoche Ojca. Z nieba tez,
czyli od Ojca, zstepuje Duch Swiety (por. Mk 1, 10nn). Ojca rozpoznajemy wiec
po tym, ze méwi do Syna i o Synu, Syn za$ zwraca si¢ do Ojca i naucza o Ojcu.
Ewangelia pokazuje w ten sposob, ze sg, kim sa, we wzajemne;j relacji i w obec-
nosci Ducha Swietego.

W epifaniach nad Jordanem i na Taborze mozna dostrzec pewien model teologicz-
ny: bliski augustianskiemu, ale wyprzedzajacy go, bo ewangeliczny. Ojciec jest Tym,
ktory przemawia do Syna, ale to Syn przekazuje nauke. U $w. Augustyna umyst rodzit
stowo wewnetrzne. Tu pojawia si¢ glos i stowo. Mozna powiedzie¢, ze ten model pod-
kresla zrodtowos¢: to glos jest podstawg wybrzmienia stowa. Stowo nie ma dzwigku z
siebie, ale z glosu. Stowo konkretyzuje glos, ktdry w nim si¢ wyraza.

b. Syn moj umitowany

W obecnosci Ducha Swigtego, w uroczystej proklamacii, tak, by odbiorcy wie-
dzieli, ze chodzi o sprawy wielkie, Pan Jezus jest nazwany Synem (por. Mt 3, 16-17).
Stowo ,,syn” zastosowane do wewnatrzboskiej relacji nie pochodzi wige z ludzkich
dopasowan. Zostato objawione. Mozna powiedzie¢, ze B6g sam wskazat na ziem-
ska wiez ojca i syna, aby objawi¢ swojg glebie.

Stowo ,,syn” nie jest przeno$nig. Wyraza prawde o wewnatrztrynitarnej relacji.
Bog Trojosobowy objawia sig, jaki jest. Bog nie szuka stow. Nie dostosowuje si¢ do
mowy ludzkiej. Stwarza $wiat wedlug trynitarnego porzadku. Zgodnie z nim to
ludzkie relacje ojcostwa i synostwa stanowig odbicie odwiecznego pochodzenia
Syna — vestigia Trinitatis. Ludzie stajg si¢ ojcami i synami nie tylko dlatego, aby
prawda o Bogu mogta by¢ odczytana z ziemskiej alegorii. Bog stwarza cztowieka
na swoj obraz, a wi¢zi ludzkie na obraz trynitarnej komunii.
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Wyrazenie ,,Syn mo;” podkresla bliskos¢ Osob. Boecjusz pisze: ,,Ojciec jest czy-
im$ Ojcem”."'® By¢ czyim$ znaczy tu by¢ najblizszym, najbardziej zjednoczonym;
w przypadku Oséb Boskich — bardziej niz moze to poja¢ umyst ludzki. Ojciec wy-
raza Siebie przez wigz.

Sformutowanie ,,Syn moj umitowany” (Mk 9,7) podwdjnie podkresla wiez z Oj-
cem (por. Mt 3, 17). Syn jest umitlowany — agapetos. Agape to zatem wigz taczaca
Ojca z Synem. Tak wiasnie Ojciec odnosi si¢ do Syna w wewnetrznym zyciu Troj-
cy. Ojciec jest zrodtem Boskosci. H. U. von Balthasar pisze, ze Ojciec rodzi Syna
dlatego, ze jest mitoscia.'"” Moze lepiej bytoby powiedzie¢, ze Bog — Trojca jest
mitoscia, albo, Ze to, co znamy jako mitos$¢, ma zrodto w Trojcy. Agape w Bogu jest
Osobg — to Duch Swiety, ktorego obecnosé jest zaznaczona w krétkim passusie u
Mateusza (por. Mt 3, 16- 19) przez ,,przychodzenie, zstgpowanie”. Duch Swiety jest
obecny nad Jordanem, na Taborze i w calej Ewangelii, bo nie wyobrazamy sobie
objawienia, ktore nie dotyczytoby wszystkich Oséb Boskich.

Co to znaczy, ze Syn jest umitowany przez Ojca? Wyjasnia to sam Chrystus w
mowie pozegnalnej, gdy mowi, ze umitowat uczniow tak samo, jak Ojciec Jego
(por. J 15, 9). Umitowal tak samo, bo Ojciec nie kocha przeciez mitoscia inng niz
Jemu wlasciwa, czyli ta sama, ktdrg jest Trojca w swojej komunii. Ojciec mituje
Syna, a Syn Ojca mito$cia osobowa, ktéra jest Duch Swicty. Nie znaczy to jednak,
ze Duch Swiety jest zrodtem pochodzenia Syna. Ojciec umitowat Go w zrodzeniu,
bo przeciez nie byto Ojca i Syna bez Ducha Swietego. Ojciec umitowat Syna w
zrodzeniu, czyli w relacji, w ktérej Syn posiada te sama nature i zZyje Zyciem Zyja-
cego Ojca, czyli jest w Nim. Jest Zyciem u Ojca. Chrystus moéwi do Apostotow, ze
umitowat ich tak samo, tzn., dajac zycie wieczne, czyli mozliwos$¢ udzialu w Jego
odniesieniu do Ojca (por. J 14, 20). Dlatego L. Ladaria pisze, ze Bog objawit si¢
jako Ojciec przede wszystkim nie w glosie nad Jordanem, ale w fakcie wskrzesze-
nia z martwych Jezusa, okazujac w tym swoja rodzicielskg mitos¢ i niezawodnos¢, a
takze moc niewyczerpanego Zycia.

Sw. Lukasz pisze, ze epifania na Taborze miala miejsce w osiem dni po zapowiedzi
powtornego przyjscia w chwale (por. Lk 9, 26 —28). U Mateusza jest to sze$¢ dni (por.
Mt 17, 1). Wazne, ze pomimo uptywu tych kilku dni, Ewangelisci chca polaczy¢ te
dwie sytuacje. Widza ich zwiazek logiczny. Mowiac o paruzji, Pan Jezus oglasza, ze
przyjdzie w swojej chwale i w chwale Ojca (por. Lk 9, 26). Jest to ta sama chwata,
wspolna 1 odrgbna, bo Chrystus powrdci nie tylko jako Stowo przedwieczne, ale 1 jako
Syn Cztowieczy. Na Taborze symbol i znak chwaty to oblok (por. Lk 9, 35). Obtok
wskazuje na przestrzen bytowania Boga, a raczej na sposob istnienia jak Bog. Oznacza
obecno$¢ Boga z podkresleniem, ze Bog nie moze by¢ po prostu wewnatrz §wiata, ze
nie nalezy do doczesnej przestrzeni. To nie Ojciec znalazt si¢ na Taborze, ale raczej

"8 Borcyusz, Do Jana Diakona. Czy Ojciec, Syn i Duch Swiety substancjalnie o béstwie sie orze-
kajg?, w: TENZE, O pociechach..., dz. cyt., 192.

7 por. H. U. BALTHASAR, Theodramatik. Band IV, Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 373; 1. BOKWA,
Trynitarno-chrystologiczna..., dz. cyt., 92.

18 por. L. LADARIA, X Dio vivo e vero, dz. cyt., 337.
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dzieki obecnosci Wcielonego Stowa chwala Trdjcy, czyli rzeczywistos¢ Bozego byto-
wania stala si¢ dostepna. Te Boza rzeczywisto$¢ taczy z tym $wiatem ,,glos”. Glos
wskazuje na Kogos, kto jest ,,jeszcze dalej”, poza czasem i przestrzenia, niedostepny i
niewidzialny. Gfos przemawia do uczniow. Niejako przedstawia si¢ jako Ojciec przez
to, ze mowi o Chrystusie: ,,m¢j Syn”.

Pewnym odpowiednikiem chwaty Boga symbolizowanej przez obtok, jest u Ma-
teusza (por. Mt 3, 17) i Marka (por. Mk 1, 11) upodobanie (eudokia). Jest to tez
jakby w inny sposdb wyrazone umitlowanie Syna. W upodobaniu odnajdujemy te
samg chwale Boga — niedostgpna, a zstepujaca w historii zbawienia, chwale, ktora
oznacza nieopisywalne zycie Boga. To zycie jest w Synu, ktory odzwierciedla Ojca,
niesie w sobie Jego prawde i mitos¢, ktory stale przebywa u Ojca w radosci Ducha
Swigtego. Stuchajacy tego staja sie $wiadkami trwajacego odwiecznie dialogu, kto-
ry na ziemi zostat dopowiedziany w Ogrojcu i na krzyzu.

c. Syn wybrany

W Lukaszowej Ewangelii, inaczej niz u Mateusza czy Marka, Syn zostaje okre-
Slony jako wybrany (por. £k 9, 35). Wskazuje to na jego mesjanskie postannictwo,
a nie na relacj¢ wewnatrztrynitarng. Trudno jednak nie przypomnie¢ w tym miejscu
stow Karola Wojtyly z dramatu ,,Promieniowanie ojcostwa”: ,,Aby urodzi¢, trzeba
bardziej jeszcze wybraé, niz aby stworzy¢. Na tym polega promieniowanie ojco-
stwa. Nie jest to zadna przeno$nia, tylko rzeczywisto$é. Swiat nie moze polegaé
tylko na przeno$ni.”'"’ Karol Wojtyta opisuje ,,promieniowanie ojcostwa” przed-
wiecznego na ludzkie wigzi. Jego sztuka przypomina, ze ludzkie rodzicielstwo i
wybranie idg §ladem tamtego, przedwiecznego zrodzenia.

Stowa ,,Syn moj wybrany” wskazuja na mesjanskie postannictwo Wcielonego
Stowa, ale sg takze wyrazem afirmacji doskonatoéci Syna. Ojciec odwiecznie za-
chwyca si¢ swoim Synem i to nieporownanie bardziej niz stworzeniem, ktore prze-
ciez ,,bylo bardzo dobre”. Wybrany nie jest zrodzony z koniecznosci, z zewnetrzne-
go musu, ale tez nie z woli. Zrodzenie jest pierwsze, nie nastgpuje w wyniku decy-
zji, czy wyboru. Syn jest odwiecznie zrodzony w zachwycie Ojca.

Ewangelia nie podaje wielu wypowiedzi Ojca. Te, ktore sg przytoczone, stano-
wig wyjatek. Glos mowi: ,,Jego stuchajcie” (por. Lk 9, 35n), tzn.: ,,On bedzie mowit
w moim imieniu”. Wszystko, co mowi Syn, zastepuje glos Ojca. Syn jest wyrazem
jego mysli, jesli mozna uzy¢ takiej antropomorfizacji. Autorytet Chrystusa konsty-
tuuje si¢ przez to, ze jest Synem Niewidzialnego. W kazdej ,,wypowiedzi” Ojca
brzmi stowo ,,Syn”. Nie ma innego okreslenia. ,,Syn” to objawione imi¢ wiasne
Drugiej Osoby Boskiej, imi¢ Tego, ktorego $w. Jan nazwal Stowem.

8. Syn o Ojcu

"9 Por. K. WOITYEA, Promieniowanie ojcostwa, w: Poezje i dramaty, Krakow 1998, 265.
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O Ojcu wiemy od Syna (por. Mt 11, 27). Syn nie tylko zna Ojca, ale i posiada t¢
sama wiedze, co Ojciec. Zna wszystko z punktu widzenia Ojca (por. Mt 6, 7nn).
Dzieli si¢ swoja synowska wiedza o Ojcu (por. Mt 6, 18). Nie $mielibysSmy Pierw-
szej Osoby Boskiej nazwaé¢ Ojcem, gdyby nie powiedziat tego Chrystus. Bez tego
nie domyslilibySmy sie, ze w tonie Trdjcy trwa relacja ojcostwa. Chrystus wie
wszystko o Ojcu, ktory ,,jest w niebie”, czyli jest niedosiezny i nierozpoznawalny
dla stuchaczy (por. Mt 18, 10-14). Dla Syna Ojciec jest bliski (,,mdj”). Chrystus
wie, co jest wolg Ojca i ma prawo ja oznajmiac (por. Mt 10, 35).

Ojciec jest doskonaty (por. Mt 5, 48). O doskonato$ci Boga wiedziat juz Stary
Testament. Zaktadali ja filozofowie. Chrystus precyzuje, ze istotg tej doskonatosci
jest dobro¢ (por. Mt 5, 48). Ojciec jest dobry dla wszystkich, rowniez dla niespra-
wiedliwych, bo nie jest raz mniej, raz bardziej dobry; jest wylacznie dobry. Jest w
swojej dobroci taskawy, hojny, wielkoduszny (por. Lk 6, 35 — chrestos). Jest taki
sam w sobie, a nie w reakcji na co$, np. na czyjes$ postepowanie.

Filozofia zwraca uwagg na brak przypadtosci Bytu Koniecznego, jednak sam Pan
Jezus o$miela nas do stosowania przymiotnikow okreslajagcych Boga. Gdy moéwimy,
ze Ojciec jest dobry i tylko dobry, rozumiemy tez, ze jest dobry ,,dla”. Jego osobowa
dobro¢ to nie bezduszna doskonatos¢, ale odniesienie do 0sob, obdarzenie ich z glebi
wilasnego bytu, z wlasnego Dobra. To afirmacja Osob Boskich w trynitarnej komunii i
afirmacja stworzen przez Stworce. Ojciec doskonale dobry jest wzgledem ludzi mito-
sierny, bo mitosierdzie nie odnosi si¢ do relacji wewnatrztrynitarnych.

Chrystus zna Ojca i zna Jego niezawodng troske o stworzenie (por. Mt 6, 32; 7, 11).
Za Chrystusowym objawieniem natchniony autor mowi o nieskonczenie hojnej
dobroci Ojca (por. 2 Tes 2, 16).

Gdy Chrystus zwraca si¢ do Ojca ze swojej ludzkiej perspektywy nazywa Go
Panem nieba i ziemi (por. Lk 10, 21). Jednoczes$nie taka publiczna modlitwa stano-
wi ekspresje przedwiecznego dialogu, w ktorym Syn zwraca si¢ do Ojca w Duchu
Swietym. To, co objawione, odpowiada rzeczywistosci wewnatrztrynitarnej. Do-
wiadujemy sig, ze Bogu nie sg obojetne sprawy nieba z ziemi, sprawy prostaczkow.
Ojcostwo w Bogu stanowi zrodto mitowania $wiata.'** Nieskorficzona dobroé Ojca
przejawia si¢ w zainteresowaniu kazdym dobrem, nawet tym, po ludzku sadzac,
znikomym, ktore na tym $wiecie zostaje niedostrzezone (por. Mt 6, 1 — 4). Ta do-
bro¢ to kryterium, wedtlug ktorego Bog osadza $wiat. Gdy ,,Bog widzi”, to Jego
wiedza nie jest poznaniem w znaczeniu ludzkim, ale sagdem i okazaniem dobroci
(por. Mt 6, 18).

Wiedza Ojca wiaze si¢ z Jego sprawiedliwoscia, bo to od Ojca pochodzi nagroda
(por. Mt 6, 18). Stowa Chrystusa o sprawiedliwosci odstaniajg misterium Ojca 1
Syna. Syn kocha Ojca i wspoétdziata z Nim. Postany poczuwa si¢ do solidarnosci z
tymi, ktorzy nasladuja Go w petieniu woli Ojca (por. Mt 12, 30). Wigz z Ojcem
konstytuuje jego byt. Jest nieporownanie wazniejsza niz ludzkie odniesienia Wcie-
lonego Stowa (por. Mt 7, 21). Ojciec i Syn sg sprawiedliwi. Ich wewnatrzboski

120 por. JAN PAWER 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rako-
czy, Citta del Vaticano 1987, 166.
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dialog jest sprawiedliwy. Sprawiedliwo$¢ okazywana ludziom ujawnia wi¢z Ojca z
Synem, a jednocze$nie odrebnos$¢, w wyniku ktorej odbywa si¢ rzeczywisty dialog,
a Qjciec udziela dobra ze wzgledu na Syna (por. Mt 10, 33).

Charakterystyczny obraz relacji Ojca i Syna widzimy w scenie, gdy Chrystus
mowi, ze ,,jeden jest tylko Dobry” (Mk 10, 18; Mt 19, 17). Pan Jezus nie zaprzecza,
ze jest dobry. W odpowiedzi danej mtodziencowi (por. Mt 10, 180 wskazuje, iz w
jego pytaniu zawiera si¢ trafne zatozenie jego Bostwa. Tak, On — Chrystus jest do-
bry, poniewaz jest Bogiem. I dlatego moze wskaza¢ droge do zycia wiecznego. W
Ewangelii §w. Mateusza Pan Jezus podkresla, Ze to Ojciec jest Zrodtem dobra (por.
Mt 19, 17). Chrystus zapytany o dobro, nie odnosi si¢ do tego, co dobre w stworze-
niu, ale od razu do zrédtowego Dobra; do dobrego Ojca, ktdrego zna i ktory jest Mu
najblizszy.

Bog — Trojca jest dobry, hojny, sprawiedliwy. Stwierdzenie, ze taki jest, bytoby
jednak wewnetrznie sprzeczne bez dodania przyimka ,,dla”. Jest dobry, nieskoncze-
nie hojny w relacji wobec Syna. To samo dobro i hojno$¢, cho¢ w inny sposob cha-
rakteryzuje ,,ekonomiczne” odniesienie Tréjcy Swietej do stworzen.

9. Syn o swojej relacji z Ojcem

Pan Jezus odroznia swoja relacje z Ojcem od ziemskich wigzi (por. Mt 23, 9).
Boze ojcostwo jest zupelie inne. Odréznia tez swoje synostwo od synostwa
uczniow wzgledem Ojca w niebie (por. KKK 443). Relacja Ojca i Syna jest wyra-
zona przez stowa ,,zna¢’, ,,wiedzie¢”. Przy czym nie ma mowy o jakims$ nastepstwie
poznan. Jest to poznanie wzajemne, niedosi¢zne dla ludzi, relacja inna niz odnosza-
ca sie do Ducha Swietego, co$ wylacznego dla Ojca i Syna. Syn zna Ojca inaczej
niz ktokolwiek, inaczej niz nawet aniotowie (por. J 6, 46). Uczniowie natomiast
znaja Go przez Syna; w czynach Jezusa wyraza si¢ dobro¢ Boga (por. J 14, 7).
Mozna powiedzie¢, ze wcielony Syn niesie w sobie tres¢ ojcowskiej dobroci. Syn
,,widzi” Ojca, do$wiadcza Go w samej tajemnicy Bostwa (por. J 6, 46). Zyje tym
samym zyciem, mituje ta samg mitoscia, tchnie tego samego Ducha. ,,Poznanie”,
ktore ewangelista okresla jako ,,widzenie” oznacza bezposrednio$¢ komunii i petnie
tego samego bytu. To najscislejsza wiez — nie tylko najscislejsza, jaka mozna sobie
wyobrazi¢, ale 1 jaka jest, niewyobrazalnie $cista — Zrodlo wigzi osobowych, opar-
tych na milosci 1 wzajemnej afirmacji.

Te najscislejsza wigz wyraza stowo: ,,moj”. Glos z nieba, z niedostepnej dla
stworzen tajemnicy Ojca mowit o Synu: ,,mdj” (por. Lk 3, 22). Syn odpowiada tak
samo (por. £k 9, 29). ,,Moje znaczy whasne”."*' Mamy wiec do czynienia z wyzna-
niem szczegblnej bliskosci, a takze z wzajemnoscig relacji. Szczegodlna przynalez-
nos$¢ jest taka sama, mozna powiedzie¢ rownowazna i jest ta sama Ojca i Syna. Jest
mozliwa dzieki temu, ze zaistniala r6zno$¢ osob.

Pan Jezus deklaruje swa boska godnos¢ (por. J 13, 19). Jego Bostwo oznacza, ze
jest niestworzony (por. J 8, 23), a tym samym wigze si¢ z Jego przynaleznoscia do

21 por K. WOITYLA, Promieniowanie..., dz. cyt., 277.
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Ojca. Wiara w Boga implikuje wiar¢ w Syna (por. J 14, ). Syn jest wicc Bogiem
prawdziwym z Boga prawdziwego. Jest Bogiem w relacji z Ojcem. Gdy Chrystus
modli si¢, niebo odpowiada (por. Lk 3, 21). Oznacza to, ze w Nim stat si¢ na ziemi
obecny trialog, odwieczna wymiana migdzy Osobami Boskimi. Wcielony Syn znaj-
duje si¢ bowiem bez przerwy w otwartej przestrzeni bytu Bozego, istnienia jak Bog.
Ta przestrzen to Jego komunia z Ojcem i Duchem Swigtym.

Gdy Chrystus méwi o swojej Boskiej godnosci, wynikajacej z relacji z Ojcem
(por. Lk 22, 69), stuchacze rozumieja, ze nikt poza Synem Bozym nie ma takich
praw. Pan Jezus potwierdza swoje Bostwo przez odwotanie si¢ do Ojca: jest Tym,
ktéry ma godnos¢ rowna Bogu i ma Ojca w Bogu (por. Lk 22, 70). Podobnie, po-
twierdza swoje Bostwo zapytany przez Arcykapltana. Wyznaje i opisuje w ludzkich
kategoriach swoje migjsce przy Ojcu (por. Mk 14, 61). Nie utozsamia siebie z Oj-
cem. Mowi o swoim miejscu przy Nim, Ze jest ,,po prawicy”’, a wiec najbardziej
zaszczytne, a jednoczesnie ,,obok”, nie zamiast Ojca. Wyraza w ten sposob bliskos¢
1 odrgbnos¢. Uzyte przy tym wyrazenie ,,Wszechmocny” (dinameos) jako okresle-
nie Osoby Ojca to jakby przypisane Mu imi¢, ale nie wylaczne przypisanie
wszechmocy, ktora jest whasciwoscia catej Trojcy Swietej. Rowniez stowa Chrystu-
sa o obtokach towarzyszacych jego przyjsciu stanowig potwierdzenie Jego Bostwa,
Jego prawa do rownej Bogu chwaly. Teatralna reakcja arcykaptana §wiadczy o tym,
ze nie oczekiwat rzeczowej odpowiedzi na swoje pytanie, ale apriorycznie przyjat
wiasne zatozenie.

Przynaleznos¢ do Ojca i ta sama z Nim godno$¢ powoduja, ze Syn ma prawo do
tego, co ojcowskie. U Ojca jest u siebie (por. Lk 24, 49; J 2,16).

Dziatanie Trojcy Swietej na zewnatrz jest jednorodne. Syn sadzi wedtug kryte-
riow Ojca (por. Mt 25, 24). Ojciec jest Tym, ktoéry wypowiada Stowo, a sadzi i bto-
gostawi przez Nie. O tozsamosci Syna, a zarazem postannictwa Chrystusa, decyduje
Jego synowska relacja do Ojca (por. Mt 26, 64). To, ze Chrystus zyje catkowicie dla
Ojca, ujawnia glebie tajemnicy trynitarnej.'” Wedhug teologéw niemieckich, $mier¢
Pana Jezusa na krzyzu wyrasta z wewnatrztrynitarnej prakenozy. Pomijajac tu dys-
kusj¢ z takimi pogladami, nalezy zauwazy¢, ze Chrystusowa odpowiedz mitosci
dana Ojcu odkrywa rzeczywiscie trynitarny porzadek. Syn nie przestaje zwraca¢ si¢
do Ojca. Jest catkowicie Mu oddany (por. Mt 27, 46). Donosny gtos Ukrzyzowane-
go odpowiada glosowi, ktéry zabrzmiat nad Jordanem i nazwat Go umitowanym.
Woecielone Stowo trwa w synowskiej, niezmiennej relacji do Ojca. Rowniez tam, na
Kalwarii tajemnica trynitarnego dialogu zostaje przyblizona, i to tak dramatycznie.
I znéw pozostaje niedostepna dla swiadkow, ktorzy reagujg kping i1 lekcewazeniem.

W synowskiej odpowiedzi mitosci danej Ojcu zawiera si¢ to, Kim jest Syn (por.
J 14, 9). Jan Pawel Il pisze, ze dzigkczynienie wyraza catoksztatt obcowania Chry-
stusa z Ojcem.'” Wyraza, czym jest relacja Bozego synostwa. Chrystus jest peten

122 Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T.
Rakoczy, Citta del Vaticano 1989, 218.

123 por, tamze, 208.
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mitosci Ojca w Synu, pisze Karol Wojtyta.'** Tozsamoé¢ Syna to Jego byt z Ojca,

wypetniony wdzigcznos$cia i mito$cig wobec Ojca. Relacje te cechuje wzajemnosc.
W kulminacyjnym momencie meki Chrystus wola do Ojca. W Jego glosie (fone
megale - Lk 23, 46) daje si¢ stysze¢ odpowiedz umitowanego. Dialog wybranego
Syna z Ojcem to wzor postawy cztowieka oddanego Bogu, ale i wyraz tego, ze
Ojciec jest najblizszy postanemu przez Niego Stowu. ,,Donosne” wotanie z mroku
ukrzyzowania to odpowiedz dana Ojcu tym samym glosem, ktorym On przemawiat
nad Jordanem. W symbolu wotania i glosu odczytujemy tres¢ synowskiej relacji,
ktérg mozna okresli¢ jako wzajemnos¢ (por. Mk 15, 34). Z mroku, czyli ze scenerii
przeciwnej Bozemu $wiathu, a przynajmniej mu obcej, odzywa si¢ glos Boga — Sy-
na. Syn jest zawsze, niezaleznie od rzeczywistosci stworzonej, Bogiem réwnym
Ojcu. Jest zawsze, niezaleznie od czegokolwiek, czyli w sposob konieczny i abso-
lutny, w dialogu z Ojcem, ukierunkowany ku Ojcu. Rzeczywisto$¢ stworzona nie
moze mie¢ bowiem wpltywu na relacj¢ trynitarng. Przeciwnie, to komunia Osob
Boskich przebija mrok, porzadkuje nietad stworzenia i wprowadza zyciodajng moc
tam, gdzie zdawala si¢ panowa¢ §mier¢. Paradoksalnie, mimo ludzkiego poczucia
opuszczenia (por. Mt 27, 46), nienaruszalna pozostaje wi¢Z wyrazona przymiotni-
kiem ,,mo6j”. Ten, do ktorego zwraca si¢ Pan Jezus, jest nieprzerwanie Jego Ojcem,
jest Mu najblizszy. Czy Ojciec nie odpowiada Synowi? A moze znéw dialog Ojca z
Synem pozostaje niedostepny dla swiadkow i Zle zrozumiany?

Teologowie zgadzaja sig¢, ze Chrystus oddat Zycie za prawdg o swoim Bozym sy-
nostwie.'> To whasnie wyznanie spotkato si¢ odrzuceniem. Dlaczego? Szatan nie boi
si¢ jakiejkolwiek religii. Nie lgka si¢ nawet monarchistycznego monoteizmu, ale praw-
dy. Boi si¢ Boga — Trojcy, ktory jest prawdziwy. Skoro Syn Bozy oddat swoje ludzkie
zycie za prawdg o swoim Bozym synostwie, potwierdzil tym samym, ze wiasnie to
synostwo konstytuuje Jego Osobg i wyraza najwigksza mito§¢. Jest to zatem prawda
najwazniejsza, tzn., wlgczona w najwazniejszg w ogole prawde Boga — Trojcy.

10. Wszystko od Ojca

Zrodzenie Syna Przedwiecznego jest catkowicie inne niz w przypadku stworzo-
nego dawania zycia, czy istnienia. Ludzie dla siebie nawzajem s3 tylko posredni-
kami przekazu zycia. Bog ma istnienie i zycie z siebie. W analogii ziemskiej zro-
dzenie wzbogaca rodziciela o nowa wi¢z, o osobowe bogactwo kogo§ nowego.
Moéwienie o wzbogaceniu Ojca Przedwiecznego bytoby niedorzecznos$cig. Nie ma
wigkszego bogactwa, niz to, ktdre spoczywa w trynitarnej mitosci sprzed-bytow.

Zrodzenie w lonie Trojcy wyraza si¢ wreszcie przez stowo ,,wszystko” (panta).
Syn nie otrzymuje jakiej$ czastki z natury Ojca, ale catosé.'® Nie ma nic w Ojcu,
czego nie bytloby w Synu (por. J 14, 9). Nie ma nic w Synu, co nie bytoby od Ojca.

124 por. K. WoITYLA, Promieniowanie..., dz. cyt., 289.
125 Por. JAN PAWEL 11, Wierze w Jezusa..., dz. cyt., 161.
126 Por. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 20.
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Syn otrzymuje od Ojca byt Boski i to, ze posiada 6w byt jako whasny, wiecznos¢
ze zrodzenia, jak to ujat Synod w Toledo."”” W Bogu nie ma innego zrédta poza
ojcowym (por. J 17, 7). Syn jest Osoba z Ojca, nie jak ziemscy synowie, ktorzy
poza rodzicielskim genotypem sg ksztaltowani przez wptyw rozmaitych czynnikow.
Teologowie ujmuja to w ten sposob, ze Ojciec jest Zrodtem Boskosci, a Syn przyj-
mujacym Bosko$¢.'® Wyrazenie ,,przyjmujacy” jest czesciowo mylne, moze bo-
wiem sugerowaé przyjmowanie czego$ przez kogo$, kto juz uprzednio istniat i
przyjmuje dar na jakie$ wiasne ,,podtoze bytu”.

Wszystko, czym jest Stowo, pochodzi od Ojca. Wszystko; i to, co Chrystus
otrzymat we Wcieleniu, pochodzi ostatecznie od Stworcy, a wiec od catej Trojcy
Swigtej. List do Hebrajczykéw powie, ze Syn jest odblaskiem chwaty Ojca i odbi-
ciem Jego istoty (por. Hbr 1, 3). Warto zauwazy¢, ze stowo ,hipostaza” thumaczone
jako ,,istota”, zostato tu uzyte jeszcze przed sporami o Bostwo i osobg Syna i dlate-
g0 nie ma znaczenia ,,0s0by”. ,,Odblask, odbicie” to metafory, za ktorych pomoca
autor oddaje to, ze pelnia tego, czym jest Ojciec, znajduje si¢ w Synu, a takze, ze
Ojciec w Synu staje si¢ niejako ,,widoczny”. Chwata — istnienie Boze znalazto si¢ w
Synu, ale w takim porzadku, ze Syn pochodzi od Ojca jak odbicie od swego pra-
wzoru. Metafora gest trafna i niedoskonata; odbicie jest jednoczesne ze swoim pra-
wzorem, ale odblask to iluzja, a Syn jest prawdziwy.

Wszystko, czym jest Stowo, pochodzi od Ojca (por. J 17, 10). Ojciec przekazuje
Synowi cata swa istote — calg nature Boza.'” Naturg Boga jest Trojca: jedyne, niepo-
wtarzalne istnienie Oséb we wzajemnej komunii. Do natury tej nalezy zatem takze
porzadek pochodzenia Osob. Skoro Syn otrzymuje od Ojca wszystko, to takze to, ze
od Niego i od Ojca pochodzi Duch Swiety, jako od jednej zasady (por. KKK 246)."*°

Ojciec nieskonczenie hojny i wylacznie dobry przekazuje Synowi wszystko, a
wigc takze dobro¢ i hojnos¢. Relacja Ojca wobec Syna polega na mitosci (por. J 3,
35). Ojciec nie daje Mu czegos z siebie, ale wszystko. Ewangelia nie uzywa terminu
natura, czy substancja Boska. W powtarzanym stowie ,,wszystko” (panta) miesci
si¢ zrodzenie ,,bez ograniczen”, catkowite i hojne. ,,Wszystko” dotyczy rowniez
petni Bozego dziatania. Ojciec i Syn zawsze sg i dzialajg razem. Nie mozna poznac
tylko Syna, albo tylko Ojca (por. Lk 10, 22). Ojciec ma wszystko, co stworzyt. Syn
ma takze to samo stworcze odniesienie do stworzen dlatego, ze ma te samg chwale,
co Ojciec, tak samo podtrzymuje wszystko w istnieniu mocg swej potegi. Ma wia-
dze stworcza. Owa dynamis jest wigc whasna Ojca 1 wlasna Syna. Odbywa si¢ to
w tworczym dynamizmie mitosci: Syn odpowiada na mito§¢ Ojca 1 oddaje mu
wszystko (por. J 3, 35n), takze podejmuje mitos¢ Ojca do ludzi, dlatego, ze od Nie-
go otrzymatl nature, ktora streszcza zdanie: ,,Bog jest mitoscig” (por. KKK 609).

127 Por. tamze, IV, 25.

28 Por. G L. MULLER, Katholische Dogmatik fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg
2003, 441.

129 Por. J. WARZESZAK, Bog jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 206.
B0 por. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 36, 44.
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Podjecie zbawczego postannictwa to aspekt afirmacji mitosci Ojca ze strony Syna,
afirmacji wszystkiego, co ma od Ojca (por. J 16, 15; 3, 35).

,»Wszystko”, ktore Syn otrzymat od Ojca, to rowniez to najistotniejsze: ze ma
Ojca (por. Mt 11, 27). Ojciec jest Jego, relacja do Ojca jest wylacznie Jego wiasna.
,»Wszystko” jest w nich jednym précz przeciwstawnych relacji (por. KKK 2550).
Ojciec przekazuje wszystko, ale nie to, co nieprzekazywalne, czyli nie to, ze jest
Ojcem. Przez to, co przekazuje, rodzi Nieprzekazywalnego.

11. Jedno$¢ 1 odrgbnosé
a. Jednos¢ ontyczna

Chrystus, tak samo jak Ojciec, jest przedmiotem wiary. Jednym aktem wiary
wyznajemy iJego, i Ojca (por. J 12, 440. Ojciec jest zrodtem i poczatkiem Boskosci
(por. KKK 2789). Boskos$¢ nie stanowi jakiego$ dodatkowego bytu — to bycie Bo-
giem, istnienie jak Bog whasciwe Trojcy Osob. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa tym
samym, ale nie tymi samymi (osobami)."' Juz samo to, ze Chrystus méwi o Ojcu,
ze jest przez Niego postany, wskazuje na Jego odrebnosc.

W tradycji ziemskiej ojcostwo i rodzicielstwo wigze si¢ z przekazywaniem
imienia. W Starym Testamencie imi¢ Stworcy bylo tajemnicze. Objawione Mojze-
szowi ,,Jestem” wystarczylo Bogu, ktory jest naprawde i nie potrzebuje detalicz-
nych nazwan, aby si¢ odr6zni¢ od szeregu fatszywych bostw. Objawione w Nowym
Testamencie ,,Emmanuel” to znane juz z Ksiegi Izajasza (por. 1z 7, 14) imi¢ Wcie-
lonego Stowa, ktore, jak pisze Benedykt X VI, czekalo na swoj czas. To imi¢ wska-
zuje na Bostwo Chrystusa, na to, Ze jest On obecnos$cig Boga na ziemi, chociaz nie
moéwi jeszcze o Jego Przedwiecznym synostwie. Znamienne jest natomiast, ze Apo-
stofowie otrzymuja polecenie udzielania chrztu w jedno imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego (por. Mt 28, 19). Podkresla to rownosé i jednos¢ Osob Boskich. To samo
imi¢ odpowiada temu, co filozofia okresla jako nature. Jednocze$nie imig nalezy do
kogos$, a wiec jest to natura kogo$, nie czego$. Chrystus zwraca si¢ do Ojca, aby
wstawit swoje imi¢ (por. J 12, 18) — tajemnicze imi¢ Boga, ktore dziedziczy Syn i
ktére jest jednoczesnie wiasnym, nieprzenosnym imieniem Osoby. Symbolika
imienia obejmuje misterium jednosci 1 odrebnosci Oséb Trojey.

Ojciec jest wiecznie Ojcem w relacji do Syna, ktory wzajemnie jest Synem
w niepowtarzalnej relacji do Ojca (por. KKK 240). Odrebnos¢ Ojca i Syna zaznacza
si¢ w tym, co wzajemne. Syn poznaje Ojca. Zwraca si¢ do Ojca. Wchodzi z Nim w
dialog (por. Mt 11, 25). Dialog jest rzeczywisty wtasnie przez odrebnos¢, ktora daje
o0 sobie zna¢ wobec Ojca (por. Mt 10, 33). Do definicji osoby nalezy nieprzekazy-
walnos¢."** W przypadku Syna Bozego jest to nieprzekazywalnos¢ otwarta na Ojca,
ktora definiuje si¢ przez relacje z Nim i z Duchem Swietym.

Bl por. J. WERBICK, "Trinitétslehre", art. cyt., 526.

132 por. G, LARENTZAKIS, Trinitarisches Kirchenverstindnis, w: Trinitdt. Aktuelle..., dz. cyt., 78.
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W tym miejscu warto przytoczy¢ tajemnicze stowa, ktore zdaja si¢ réoznicowaé
wiedzg Ojca 1 Syna: o dniu ostatecznym, o ktérym nikt nie wie, ani aniolowie, ani
Syn, tylko Ojciec (por. Mk 13, 22). Gdyby chodzilo rzeczywiscie o wiedz¢ w zna-
czeniu ,,by¢ $wiadomym czego$”, mielibySmy do czynienia z trzema $§wiadomo-
$ciami w Bogu. Tak nie jest. Wzmianka o ,,aniolach w niebie” wskazuje na niebo,
czyli na sfere bliskag Bogu. Jednakze nawet duchy stworzone dzieli od Boga ogrom-
ny dystans. One moga co$ pozna¢, dowiedzie¢ si¢. Bog wie nie dlatego, Zze cos po-
znal. W odniesieniu do Niego ,,wie” znaczy tyle, co ,,chce i decyduje”. To On jest
Panem zdarzen, a nie odbiorcg. Sformutowanie, ze ,,Syn nie wie” odrdéznia ludzka
$wiadomo$¢ Pana Jezusa, ale takze wskazuje na misje Syna, na to, Ze jest postany
od Ojca w czasach ewangelicznych i na koncu dni, a wobec tego ,,chce i decyduje”
przystuguje przede wszystkim Ojcu.

Rozréznienie Osdb Boskich opiera si¢ na Ich wzajemnosci. Sa osobne, bo trwaja
w komunii. Ojciec jest Ojcem dla Syna, Syn — jest Synem dla Ojca (por. KKK 240;
252). Ich odrebnos$¢ jest zatem wyjatkowa i inna od wszelkich odrebnosci. Nikt nie
zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn. Ich wzajemna wiedza o
sobie nosi znamiona wyjatkowosci, bo czy mozemy sadzi¢, ze Poznany jest inny od
Poznajacego? Czy jest innos¢ Syna od Ojca? Nie jest to réznica przymiotéw, bo w
Bogu nie ma przypadlosci, ani tez roznica bytu.'” A jednak Ojciec nie jest Synem,
ani Syn Ojcem. Poznanie wewnatrztrynitarne ma znaczenie ,,wiedzy”, ktdra jest
relacja. Chrystus mowi o tym ,,rozradowany w Duchu Swigtym”, czyli odstania cos
z tajemnicy trynitarnej. Ci, ktorzy Go widza rozradowanego w Duchu” nie tylko
dowiaduja si¢ czego$ teoretycznie, ale tez doswiadczaja bliskosci trynitarnego mi-
sterium. Relacja Syna wobec Ojca jest wyjatkowa i jedyna. ,,Ojca nikt nie zna tylko
Syn”... ale i ten, ,,komu Syn zechce objawi¢”. To znaczy, ze mozemy byc¢ ,,usyno-
wieni w Synu”. Chrystus moze i chce wprowadzi¢ odkupionych w swoje synowskie
odniesienie do Ojca. Na tym polega zbawienie.

Nikt inny tak nie zwraca si¢ do Ojca, jak Syn, ktory jest z Nim jedno. Gdy Chry-
stus prosi Ojca o postanie Ducha Swictego i zapowiada przyszte dziatanie Uswigci-
ciela, czyni to przy uczniach, aby styszeli, czym jest Ich rozmowa. Nie mowi o
Osobach Boskich, ze stanowia Trdjce, ale jedno. Sa jedno, ale jako ,,My” (por. J 17,
11nn). Bog jest wylacznie mitoscig i bezinteresownoscia, tzn., skapstwo czy wyra-
chowanie nie majg z Nim nic wspolnego. To, ze Chrystus moéwi o obdarowaniu
ludzi ta sama mitoscig i jednoscia, jaka taczy Go z Ojcem, odstania prawde bytu
Trojcy. W wewngtrznym zyciu Boga ontyczna jedno$¢ i mitos$¢ nie r6znig sie. Syna
zrodzonego z Ojca nie zespalajg z nim dwie wiezi, ale mito$¢, ktora jest ontyczng
jednosciag. Nie jest to jaki$ dodatkowy twor, czy ,,co§” migdzy Nimi, ale wlasnie
relacja; wzajemna relacja ojcostwa i synostwa. W Trojcy nie ma nic bezosobowego.
Jednos$¢ 1 Mitos¢ jest Osobg. Dlatego nie mozna powiedzieé, ze Ojciec ,,najpierw”
zrodzit Syna, ,,potem” razem ,,¢tchneli” Ducha Swiqtego. Przeciwnie; zrodzenie
Syna i synowska odpowiedz mitoéci sg nie do pomyslenia bez Ducha Swigtego.

Osoby s nieprzekazywalne. By¢ Ojcem, Synem, czy Duchem Swigtym jest nie-
przekazywalne. Natura Boska polega na tym, ze Bog istnieje jako komunia udziela-

133 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 467.
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jacej si¢ mitosci nieprzekazywalnych Osob. Mitos¢ ta jest nie tylko tozsama z jed-
noscia, ale jest w ogodle jedna i wyjatkowa. Stanowi kryterium, wzor i zrodlo tego,
co wsrod stworzen mozna poprawnie przyjac jako mitosc.

b. Jednos¢ dziatania

Syn ma wszystko z Ojca, a wiec takze i swoje dziatanie: to, kim jest i co czyni,
jest z Ojca (por. J 5, 30). Wiecej; Syn dziata zawsze razem z Ojcem, poniewaz po-
zostaje z Nim w nienaruszalnej relacji. Dziala tez zawsze dla Ojca, gdyz relacja ta
charakteryzuje si¢ wzajemnos$cig mitowania.

Ta jedno$¢ dzialania jest tak nieporownywalna do wszelkich wspdlnotowych
przedsiewzigé ludzkich, ze Osoby Boskie sa nierozdzielne w tym, co czynig.'™*
Ojciec, ktory jest arché Trojcy, jest rowniez zrodtem Bozego dziatania. Chrystus
podkresla w stowach Janowej Ewangelii, Ze jest podmiotem tych czynow — otrzy-
mane od Ojca Boze dziatanie jest jak najbardziej Jego whasne (por. J 5, 19). Ewan-
gelista zapisuje, ze Syn czyni podobnie (homoios) jak Ojciec. Dlaczego ,,podobnie”,
czy to nie argument dla ,homojuzjan”? Wypowiadajacy te stowa Bog — Cztowiek
méwi 0 swoim zbawczym postannictwie w perspektywie tego, co dokonuje jako
Zbawiciel.

Syn ma pelny dostep do dziatania Ojca. Jego aktywno$¢ wynika z poznania Ojca
(por. J 5, 19 — 20). Nie chodzi jednak o jakas zewnetrzng obserwacje i przyswajanie
sobie czyich§ zachowan, ale o dostepno$¢ wynikajaca z ontycznej jednosci. Pozna-
nie Ojca przez Syna to nie nauczenie si¢ czegos, ale przekaz. Przekaz ten nie polega
wszakze na uzupehianiu niedostatkow wiedzy, ale na przelaniu ontycznej prawdy
w Osobg Syna, w taki sposob, ze Syn obejmuje wszystko, czym jest Ojciec. To,
czym Ojciec jest, napetnia i okresla Osobg¢ Syna. Prawda Ojca, Jego byt nie tylko
nie jest w najmniejszym stopniu niedost¢pny, ale nawet nie obcy dla Syna. Syn zna
1 widzi Ojca dziatajacego, tzn., jest w tym, w czym Ojciec dziala wraz z Nim. Czy-
ny Ojca sa w Jego dziataniu.

Jednos¢ dziatania Ojca i Syna nie wynika z porozumienia, czy wspolnego celu,
ale ma podstawe ontyczng w relacji pochodzenia. Przekazanie wszystkiego Synowi
nie jest przeciez takim obdarowaniem, w ktérym Syn posiadatby co$ lub dziatatby
w oderwaniu od Ojca. Zrodzenie — przekazanie wszystkiego taczy Ojca i Syna w
komunii mito$ci. Dlatego Chrystus objawia Ojca nie tylko przez to, kim jest, ale i co
czyni. Ojciec jest obecny, dostepny w Jego dziataniu. Mozna powiedziec, Ze jest to
objawienie dynamiczne. Bog Trdjca objawia si¢ w stworzeniu i w dziejach, w
zbawczej historii i w Zbawicielu (por. J 14, 9).

Dziatanie Syna i Ojca jest wspolne. Aktywnos¢ Zrodzonego wynika z mocy Oj-
ca (por. J 5, 17). Dziatanie Ojca to powdd i uzasadnienie tego, co czyni Syn. Mamy
tu do czynienia z wigzig, ktora jest tworcza; z relacja, ktora nie zamyka si¢ na po-
chodzeniu Osoby od Osoby. Jest to relacja trwata i wieczna. Wyraza si¢ we wszyst-
kim, co dotyczy Syna. Niemozliwe, by On nie uczestniczyl w petni w dziataniu

134 Por. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 25.
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Ojca, poniewaz w zadnym momencie nie moze nastgpi¢ jakikolwiek rozdzwigk
miedzy Nimi, a wiec takze miedzy Ich aktywnoscig. Chrystus mowi o tej jednosci
dziatania (por. J 5, 17). Gwaltowana reakcja shuchaczy §wiadczy o tym, ze prawi-
dlowo zinterpretowali te stowa jako potwierdzenie Boskiej godnosci Syna i Jego
réwnosci z Ojcem.

Jedno$¢ Ojca 1 Syna nie wynika z ugody lecz z bytu. Nie wiaze si¢ to z jakim$
niezaleznym od Boga przymusem, bo to bytoby absurdem, lecz z afirmacja, ktora
Ewangelie okreslaja jako upodobanie (eudokia). Upodobanie to zjawia si¢ na ziemi
dzigki Chrystusowi (por. Lk 3,22). Ukazuje si¢ w przyniesionym przez Niego obja-
wieniu. Upodobanie Ojca staje si¢ jawne w skutkach dziatania Syna, cho¢by w tym,
ze gdy Syn méwi i dziala, jest zrozumiany i przyjety przez ,,prostaczkéw” (Lk 10,
21). Ojciec w sposob niewidzialny wspotdziata z Synem i ma wplyw na recepcje
jego postannictwa. Upodobanie Ojca, ktore ujawnia si¢ w dziataniu i w osobie Syna
to prawda milujacego Ojca. Dlatego nie mozna poznac tylko Syna, albo tylko Ojca.
Ojca poznaje si¢ przez Syna (por. Lk 10, 22). Ojciec i Syn zawsze dzialajg razem.

Odrebnos¢ Osob i niedostepne ludzkiemu umystowi wspotprzebywanie Ojca i
Syna — to samo odwiecznie i podczas obecnosci Chrystusa na $wiecie — kieruja
mysl tam, gdzie Bog jest Bogiem (por. Lk 16, 32), ku temu, co okreslamy pojgciem
»chwaly”, czy ,niedostepnej swiattosci”. Dotykamy tu nie tylko niestworzonoS$ci
Syna, ktory nigdy nie zaczat rodzi¢ si¢ ani zaprzestal;'> relacja Ojca i Syna to zrd-
dlo tego, co nazywamy $wigtoscia, to sam rdzen §wigtosci, Swietos¢ sama w sobie.
Z niej pochodzi Duch Uswigciciel — Osoba — Swietos¢.

Swiete zrodzenie Syna jest catkowicie inne niz wszystko wsrod bytow, nie do
nasladowania i nie do powtorzenia, a jednoczesnie udzielajace si¢, w tym sensie, ze
jest zyciodajne i szczesciorodne. I moze szkoda, ze w nicejskim Credo nie dodano:
Bog z Boga, Swiety ze Swietego.

12. Perichoresis, czyli §wietos¢

Swoja wyjatkowa jedno$¢ z Ojcem Chrystus objawia z podkresleniem rozroz-
nienia Siebie i Ojca. Nie méwi: ,,Ja jestem Ojcem”, ale ,,Ja i Ojciec — osobno wy-
mienieni — jedno jestesmy” (J 10, 30). Wyrazenie ,,jedno” nie pozostawia watpliwo-
$ci do tego stopnia, ze Zydzi, ustyszawszy je, porwali kamienie; inaczej musieliby
uzna¢ Boga w Chrystusie, a tego nie chcieli. Pomimo grozgcego niebezpieczenstwa,
Pan Jezus nie wycofuje si¢. Przeciwnie, zalezy Mu na tym, aby nie pozostawi¢ nie-
domowien. Chrystusowe: ,,Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu” (J 10, 30. 38) wyraza
niespotykang wsrod stworzen jedno$¢ Osob. Nie chodzi tu 0 mozliwg migedzy ludz-
mi jednos$¢ pogladow, mysli czy postaw. W przypadku Osob Boskich jest to jednosé
bytu. Te wyjatkowos¢ podkresla przyimek ,,w”, bo stworzone osoby nie moga by¢
,,W sobie”.

Zrodzenie Syna przez Przedwiecznego nie oddalito Go od Niego, ani nie uze-
wnetrznito. Teologowie nazwali to perichoresis. Pojgcie to dotyczy tozsamosci

135 por, tamze, 1V, 20.
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natury wspolnoty tego samego zycia z jednoczesng odrebnoscia Osob.'**Jan Dama-

sceniski odnosi perichoresis do biblijnego ,,zamieszkania” Os6b w sobie nawza-
jem."”” Jednos¢ bytu Osob Boskich polega na tym, ze nie ma miedzy Nimi ,,prze-
rwy”. Nie ma tez przerwy, ani zadnego ,,uskoku” migdzy Ich mysla, czy dziata-
niem."® Jest to jedna mysl i jedno dziatanie. Nie tylko wspolne, ale to samo.

Chrystus zestawia ontyczna wiez — wzajemne trwanie w sobie Jego i Ojca z wig-
zig dynamiczng, czyli wspolnym i jednym dziataniem (por. J 14, 11). W Bogu nie
ma podziatu na to, co ontyczne i na to, co zwigzane z dziataniem. Bog jest czystym
Aktem, powie teologia. Czyny Boga nie sg odrgbne od bytu, bo nie sg przypadto-
sciowym, ani przypadkowym dodatkiem do Jego istnienia. W Bogu ,,jest” i ,,mitu-
je” to jedno. ,Jest”, ,trwa” i,;rodzi” to jedno. Jak to rozumie¢, skoro ,,rodzi” nalezy
tylko do QOjca? ,,Jestem” Syna, to ,jestem” stanowigce kwintesencje Bostwa, po-
chodzi z Ojca i pozostaje w Ojcu (por. J 14, 11). ,,Jestem” Ojca wyraza si¢ w Synu.
Ich wigz stanowi niepowtarzalny byt Boga. Czy stwierdzenie, ze ta ontyczna wigz,
perichoresis, to wlasnie ,,chwala Boga” (doxa), to zbytnie uproszczenie? Bog jest
prosty. Ens purum.

Chwata Ojca, w ktorej przebywa i dziata Syn, to to samo, co filozofia nazwie
substancja, naturg Bostwa; to to, czym jest Bog, czyli istnienie jak Bog. Gdy Chry-
stus mowi o swoim przyj$ciu w chwale Ojca, zaznacza swojg wewnetrzno$¢ wobec
tej chwaty, jak rowniez dystans wobec aniolow (por. Mk 8, 38). Chwata, symboli-
zowana w biblijnych opisach przez obtok, charakteryzuje si¢ niedostgpnoscia, inno-
scig wobec bytdw stworzonych. Nieprzypadkowo ewangelista wigze zapowiedz
paruzyjnej epifanii z przemienieniem Panskim, ktore ja antycypuje (por. Mk 9, 2).
Mozna powiedzie¢, ze to samo wydarzenie zostalo zapowiedziane dwojako: sto-
wami, a po szesciu dniach (wedtug Marka) obrazem.

Chrystusowi zalezy na tym, aby Ojciec byt poznany i umitowany. To wiasnie
objawienie i przyblizanie Ojca jawi si¢ jako 0§ Jego postannictwa. Stowo stalo si¢
cialem, by by¢ dla nas wzorem $wigtosci i by nas uczyni¢ uczestnikami Bozej natu-
ry (por. KKK 459n). Chrystus pragnie wlaczy¢ zbawionych w swoja wlasng wza-
jemno$¢ wobec Ojca. Temu stuzy pojednanie ludzi z Bogiem — zbawienie, wyzwo-
lenie z grzechu i $mierci, aby zyli tym, zyciem, ktore jest z Boga.

Czym jest chwala Boga? Ontyczna i dynamiczna jednos$¢ jest nieodlaczna od
wzajemno$ci mitowania, ktore w objawieniu wigze si¢ z okresleniem upodobanie
(eudokia). Zrodzenie w Trojcy nie jest aktem, ktory dopiero implikuje, czy wyzwala
wzajemno$¢. Ojciec nie oczekuje odpowiedzi, jak bytoby to w przypadku dziatan
ludzkich. W zrodzeniu Syna wzajemno$¢ jest ,,rownoczesna”, a poniewaz nie cho-
dzi o czas, trzeba raczej powiedzie€, ze jest wpisana w t¢ relacje. Ojciec nie czeka
na wzajemno$¢ mitowania. Wzajemno$¢ Syna jest obecna w zrodzeniu i oczywista.
Laczy si¢ z absolutng bezinteresownoscia Ojca, ktory przekazuje wszystko, nie w
ramach “’kenozy”, ale z ,,upodobaniem”. Syn odpowiada Ojcu bezinteresownie, w

136 Por. J. WARZESZAK, Bdg jedyny w Trdjcy Oséb, dz. cyt., 219.
37 Por. J. FARRELLY, The Trinity, dz. cyt., 102.
138 Por. L. TURCESCU, Gregory of Nyssa and the concept of Divine Persons, dz. cyt., 79.
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sposob adekwatny. Nikt nie zna Ojca tylko Syn, ani Syna nikt nie zna tylko Ojciec.
Poznanie oznacza tu catkowita przenikalno$¢ bytu. Dla Ojca i Syna poznanie wza-
jemne jest adekwatne do ,,Przedmiotu poznania” poniewaz Syn ogarnia swym by-
tem (subsystencja)'*’ Ojca, a Ojciec Syna.

Perichoresis niesie w sobie wzajemnos$¢. Osoby Boskie nie przebywaja w so-
bie obojetnie, lecz z upodobaniem. Nie mozna wigc powiedzie¢, ze musza by¢ w
sobie, bo taki jest Ich byt, ani Ze s3 w sobie, bo chcg. Taki jest Ich byt, bo sg w
komunii, a s3 w niej z upodobaniem. Upodobanie nie jest pierwsze, w znaczeniu:
przyczynowe. Ojciec nie rodzi Syna dla upodobania. To, co jest pierwsze to Oj-
ciec i Syn, i Duch Swiety; to Ich relacje, ktore odznaczaja si¢ wzajemnoscia i
upodobaniem.

13. Relacje jako poczatek

W Pi$mie Swigtym mamy do czynienia niejako z dwoma poczatkami. Styszy-
my, ze na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemi¢ (por. Rdz 1, 1) i o tym poczatku,
gdy Stowo bylo u Boga (J 1, 1). Sa to poczatki zasadniczo rézne: pierwszy dotyczy
tego, co stalo si¢ punktem startowym stworzenia, drugi — rzeczywistosci Boga sa-
mego w sobie, ktory istnieje bez czasu i dlatego trudno uzy¢ tu nawet przyimka
,»przed” stworzeniem.

Do takiego sformutowania o$miela jednak $w. Pawel, gdy pisze o Synu Bozym,
ze jest On ,,przed wszystkim” (por. Kol 1, 17). ,,Przed” ma tu znaczenie czasowe —
Syn byt przed stworzeniem, gdy nie byto czasu — jak réwniez wskazuje na godno$é
Tego, ktory jest Bogiem niestworzonym. Syn jest przed wszystkim. Skoro ,,wszyst-
ko w Nim ma istnienie” — jest Bogiem, Stworca wszechrzeczy. Jest poczatkiem
przed poczatkiem, tzn. w sensie ontycznym i historiozbawczym (por. Ap 1, 8; 1, 17).
Jest poczatkiem w znaczeniu arché, principium, czyli zasady ontycznej przed tym
poczatkiem, od ktdrego zaczyna sie odliczanie zegara wszechswiata, a ktory moze-
my okresli¢ jako start.

Poczatek — start zaczyna si¢ od Stowa i to nie od samego Stowa, ale od mitosci
Tréjcy. Ojciec, Syn i Duch Swiety sa jedna zasada stworzen (por. KKK 258). Zasada
1 przyczyna bytu stworzen to nie to samo, co principium wewnatrztrynitarne. Przed-
wieczny ,,poczatek”, o ktorym moéwi $w. Jan, aby opisac, kim jest Stowo (por. J 1,1),
odnosi si¢ nie tyle do czasu, ktory nalezy do wymiaréw stworzonosci, ile do tego, co
to znaczy ,,by¢ u Boga” i ,,by¢ Bogiem”. Skoro wiaze si¢ to z pojeciem poczatku
tzn., ze Bog jest poczatkiem, poniewaz jest Stworcg 1 jest tworczy. Byt Boga, Jego
istnienie nazywane mocg, madro$cig, mitoscia posiada samo w sobie tworczy dyna-
mizm. Stanowi zyciodajne i dajace istnienie zrodlo sprzed istnienia bytow stworzo-
nych. Owo Zrédto to nie jaka$ nieokreslona moc, ale tworczy dynamizm Osob.

13 Syn ogania byt Ojca jako Syn. Na tym m.in. polega perichoresis.
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W wewnetrznym zyciu Trojcy to Ojciec stanowi Zrodto Bostwa.'* Ojciec jest
poczatkiem w tym sensie, ze od Niego pochodzi Syn."*' Nie ma wigc nikogo, od
kogo by pochodzil, jest sine principium.'** Poniewaz rodzi Syna ze swojej substan-
cji i tchnie Ducha Swietego, moze byé nazwany principium Trojcy, ale nie natury
Bozej.'? Osoba Ojca stanowi wigc zrodto Bostwa tzn., osobowej doskonatosci
Syna i Ducha Swigtego, jak rowniez tego, czym jest byt Bozy, a wigc komunii try-
nitarnej. Z ojcowego zrodla pochodzg relacje Trojey ito, ze Osoby Boskie nie sg
oddzielne, ale ze odnosza si¢ wzajemnie, mitujg sie.

Syn otrzymuje od Ojca wszystko, a wiec takze bycie ,,na poczatku” (por. J 1, 1).
Sw. Tomasz porzadkuje to w stwierdzeniu, ze Ojciec to Poczatek bez poczatku, a
Syn — Poczatek z Poczatku.'** Ojciec to ,,imi¢” objawione przez Syna, ktore kieruje
mysl ku Temu, ktory jest przed wszelkimi poczatkami i zdarzeniami. Ojcowie grec-
cy oddawali ojcowski dar pelni bytu Bozego za pomocg wyrazen: aitia — przyczyna
1 arché — principium, zasada. Teologia katolicka wybrala principium, gdyz przyczy-
na kojarzy sie¢ z zaleznoscia.'** Jednakze o sobie Syn méwi: ,,Jestem od poczatku”
(J 8, 25) i w ten sposob ujawnia swoja wielko§é i godnosé.'*® Syn miat chwale u
Ojca zanim zaistnialo to, co zostalo stworzone (por. J 17, 5). To Trojca stanowi
arché — zasade stworzenia. Syn byt przedwiecznie Bogiem u Boga. Chwata Ojca i
Syna, i Ducha Swigtego tj., komunia Oséb Boskich stanowi najbardziej zasadniczy,
metakosmiczny, istniejacy przed stworzeniem punkt istnienia. ,,Przed” odnosi si¢
nie tylko do nastepstwa zdarzen. Komunia Tréjcy to zasadniczy Byt przed i poza
bytami. Ow Byt to nie bezosobowa nieokreslonosé, ale komunia Oséb, ktore sa ze
sobg w tak Scistej, ,,genetycznej” relacji pochodzenia i mitosci, ze tylko ziemska
analogia ojcostwa i synostwa moze to odda¢. Dlatego nieprawdziwe i jalowe sa
proby wspolczesnej teologii, szczegdlnie amerykanskiej, ktore staraja si¢ zamieni¢
stowa ,,Syn” i ,,0jciec” na inne, wydumane okreslenia. Przeciez to nie Chrystus
szukal gotowych analogii, ale najpierw na obraz Bozy zostaly stworzone ludzkie
relacje ojcostwa i synostwa.

Trojca Swieta to arché dla tego, co zostalo stworzone. Ojciec i Syn, i Duch
Swiety stanowig poczatek przed startem — stworzeniem tego, co widzialne i niewi-
dzialne. Czy w analogiczny sposob nalezy mowi¢ o poczatku w Trojcy, gdzie nie
ma nastepstwa zdarzen? Stwierdzenie, ze Ojciec rodzi Syna przez poznanie, oddaje
prawde, Zze Syn nie powstaje. Nie zaczyna istnie¢ jak kto$, kogo nie bylo. Ojciec
rodzi Go z siebie. Syn nie powstaje na zewnatrz Boskiej natury, jak stworzenie, ani
na zewnatrz bytu Ojca. Jest, czyli posiada zycie w trynitarnej jednosci. Tak samo i

149 por, E. DURAND, Le Peére en sa relation..., art. cyt., 67.
“'por, STh1z 33,al.

142 1 BUXAKOWSKI, Bog jedyny w Trdjcy Osob, dz. cyt., 281.
13 Por. L. LADARIA, 1 Dio vivo e vero, dz. cyt., 342n.

4 Por, STh 1z 33, a 4.

145 Por. G EMERY, La Trinité, dz. cyt., 125n.

146 Por. C. CARAGOUNIS, What did Jesus mean by wmyv apyyv in J 8, 25?, Novum Testamentum,
49(2007), 129 -147.
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to samo, co Ojciec, a wiec nie po Ojcu. To, ze ma je z Ojca, podkresla Ich substan-
cjalng jednos¢.

Sw. Augustyn pisze, ze Ojciec i Syn sa w odniesieniu do Ducha Swictego jed-
nym poczatkiem.'*” Jak rozumie¢ to stwierdzenie? Duch Swiety pochodzi od Ojca i
Syna. Natychmiast jednak nasuwa si¢ spostrzezenie, ze nie mozna tu uzywac stowa
poczqtek w skojarzeniu z nastgpstwem zdarzen. Nie ma Ojca i Syna bez Ducha
Swigtego. Ojciec i Syn sa nie do pomyslenia bez Ducha Swictego.

Trudnosci z pojeciem ,,poczatku” wigza si¢ z tym, ze z jednej strony jest ono bli-
skie pojeciu ,,przyczyny”, z drugiej sugeruje nastgpstwo zdarzen. Byt stworzony,
np. cztowiek ma swoj poczatek w czasie, ale to nie czas jest poczatkiem cztowieka.
Ow poczatek daje si¢ umiesci¢ w kategoriach czasu i przestrzeni. Byt ludzki mozna
opisa¢ w kartezjanskim uktadzie, w ktorym jedng z osi stanowi czas. Bog nie da si¢
opisa¢ w zadnym uktadzie. W tym sensie stowo ,,poczatek” nie nalezy do kategorii
wewnatrztrynitarnych. Nie oddaje pochodzenia Osob, ktore nie zaczety istnieC.

Jest jeszcze drugi sens. To ,,poczatek” rozumiany jako przyczyna. Wszelka
przyczynowos$¢ zaczyna si¢ od Trojcy, a nie zachodzi pomiedzy Osobami Boskimi.
To Bog — Trojca jest pierwszy i to On sprawia przyczyny. W tym znaczeniu to nie
Ojciec jest przyczyna Syna, ale zrodzenie Syna jest zrodlem wszelkiej przyczyno-
wosci, zrodtem porzadku 1 harmonii przyczyn. Czym zatem jest zrodzenie? Nie jest
zjawiskiem, bo to okreslenie kojarzy si¢ z czyms przejSciowym i podpadajacym pod
zmysty. Czy mozna je nazwac ,,wydarzeniem”™? W takim razie nalezatoby od razu
wprowadzi¢ szereg zastrzezen, ze chodzi o wydarzenie przedwieczne i pozawiecz-
ne, ktore nigdy nie zaczglo sie, nie stoi w szeregu zdarzen, ale oddaje pewna zastana
rzeczywisto$¢. Inaczej mowigc: nie ma i nie byto Ojca bez Syna. Nie ma tez Ojca i
Syna bez Ducha Swictego. Nie do pomyslenia jest Bog, ktéry nie bytby Trojca.
Oczywiscie nie w tym znaczeniu, ze nie ma umystow, ktore mogg tak myslec, ale w
takim, ze Bog ktory nie bylby Trojca to fatsz.

Pozostaje jeszcze trzeci sens poczatku, sens, ktory ledwo mozna dotknaé, nie
zrozumie¢: to poczatek ontyczny, w ktorym Ojciec przekazal wszystko Synowi i
dlatego prawdziwie jest nazwany Ojcem, a teologia przypisuje Mu okres§lenie we-
wnatrztrynitarnego principium.

14. Pytanie o przyczyne

Poczatek nie ma przyczyny. Poczatek nie jest nawet pierwszy, w tym sensie, ze
nie znajduje si¢ w szeregu nastepujacych po nim rzeczy, zdarzen i zjawisk, ale
przed nimi i poza nimi, bo r6zni si¢ od nich ontycznie. Siggamy mysla do tego, co
nie nalezy do uchwytnego kregu, ale jest czym$ zasadniczym i istotnym, i pytamy
za teologami poprzednich wiekdw, w jaki sposob rodzi si¢ Bog z Boga?

47 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 212.
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Teologowie starozytni, np. $w. Grzegorz z Nyssy, dopuszczali w Trojcy Swietej,
przyczynowosé¢ bez czasu.'** Réwniez Dionizy Aleksandryjski mowit, ze zrodzenie
Syna ma przyczyne nie w porzadku chronologicznym, lecz ontycznym.'*® Trudno$é
polega na tym, ze mowigc o Bogu trzeba unika¢ szukania przyczynowosci Jego
dzialania i istnienia, a wigc takze Jego wewngtrznego zycia. Bog —Trojca jest nie-
podzielna Przyczyna wszechrzeczy. Jest Aktem. Jego byt, Jego dzialanie nieodlacz-
ne od istnienia jest pierwsze i jedyne — poza i przed Swiatem duchéw i rzeczy, i
przed porzadkiem przyczynowo - skutkowym. Synod w Toledo uwzglednia te we-
wnetrzng bezprzyczynowos¢ w Trojey, gdy mowi, ze Ojciec nie zrodzit Syna do-
browolnie, gdyz wola nie uprzedza w nim madro$ci, ani z koniecznosci, gdyz nie
podlega niczemu."”® Ojciec afirmuje zrodzenie Syna, ale to nie znaczy, ze rodzi Go
dlatego, ze chce. Nie rodzi Go tez dlatego, ze musi. Sw. Tomasz mowi, ze Ojciec
nie rodzi Syna wola, ale natura.””' Unika w ten sposob stwierdzenia, ze rodzi Go z
konieczno$ci natury. To ostatnie sformutowanie zawiera pewng pulapke: mianowi-
cie moze sugerowac jaki$ czynnik rzadzacy naturg Ojca. Moglibysmy w ten sposob
dojs¢ do poganskiego politeizmu, do sytuacji, w ktorej nad Olimpem pelnym podle-
gajacych réznym determinantom ,,bogéw”, panowato Super — bostwo: Przeznacze-
nie. Ot6z nie. Ojciec nie rodzi Syna z jakiejkolwiek przyczyny. Wszelkie ,,dlatego,
ze” mozna umieszczac jedynie poza granicami relacji trynitarnych.

Bog jest czystym Aktem. Dlatego, ze Ojciec rodzi Syna i ze razem tchng Ducha
Swigtego, moga zaistnie¢ wszelkie ciagi przyczynowo — skutkowe. Dlatego, ze
Ojciec rodzi Syna i ze razem tchng Ducha Swietego, §wiat zostaje stworzony z mi-
losci 1 ukierunkowany ku pelnej harmonii bytow i szczgsciu osob. Wszelkie ,,dlate-
go, ze” znajduje si¢ na zewnatrz trynitarnego aktu, jest wzgledem niego wtorne. O
tym, ze zrodzenie Syna jest konieczne, poniewaz stanowi istote¢ wewngtrznego zycia
Bozego, mozna mowi¢ w tym sensie, ze to wewnetrzne zycie Boze, ktdre jest ptod-
ne i dynamiczne, jest Bytem Koniecznym."* Nie: Ojciec musi rodzi¢ Syna, ale:
Ojciec, ktory przekazuje wieczno$é, czyli zycie Synowi w mitosci Ducha Swietego,
bezorzecznikowo JEST. Stwierdzenie: ,,zrodzenie jest konieczne”, znaczy tyle, ze
relacje Osob Boskich sg konieczne, bo Trojca jest bytem koniecznym.

Relacja zrodzenia jest przed przyczynami i przed przyczynowoscia. Pochodzenie
Os6b Boskich stanowi arché wszelkiej przyczynowosci. Zatem pytanie o przyczy-
ne: ,,Dlaczego Ojciec zrodzit Syna? Dlaczego przekazal Mu wszystko?” — okazuje
si¢ bez sensu wobec rzeczywisto$ci sprzed przyczyn. Raczej wszystko, co nastgpito
w stworzeniu, mozemy odnie$¢ do tego misterium. Pytamy jeszcze: W jaki sposob
Ojciec zrodzit Syna?

Ojciec nie rodzi Syna z woli, a jednak jest to zrodzenie wolne, czyli nie zdeter-
minowane, nie spowodowane i nie okreslone przez co$ zewnetrznego. Owszem, jest

148 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 100.

19 Por. H. PIETRAS, Jednosé Boga, jednosé $wiata i jednosé Kosciola, Krakow 1990, 68.
150 por. Synod w Toledo. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 20.

! Por. STh1z. 42,a2.

152 Por. J. WARZESZAK, Bog jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 206.
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okreslone w tym sensie, wynika z bytu Boga i stanowi jego rdzen. W jaki sposob?
Jesli odwota¢ si¢ do poznania jako analogii zrodzenia, mozna zauwazy¢, ze czlo-
wiek poznaje, bo chce poglebi¢ wiedzg, bo jest mu to potrzebne, bo co$ pojawito si¢
W jego zasiggu postrzegania. Widac, jak ludzkie przyczyny poznawania nie dajg si¢
zastosowac do tej analogii. Syn zrodzony przez Ojca jest jedyny, umitowany, ale
btedem bytoby stwierdzenie, ze Syn zostat zrodzony dlatego, ze byt potrzebny czy
niezbedny. Takie ujecie byloby po prostu nicadekwatne. Nie mozna powiedzie¢, ze
Ojciec rodzi Go dla siebie. Ojciec rodzi Go z siebie. W zrodzeniu Syna wyraza si¢
bezinteresowno$¢ Ojca.

Bog, ktory jest mitoscia wyraza siebie w Umitowanym. W strukturze trynitarnej
mitosci odczytujemy jakby odwrotny kierunek mitosci osob stworzonych: ludzie
przezywaja w mito$ci proces wzrostu, jakby droge wzwyz ku tej doskonatosci, kto-
ra promieniuje Trojca. W Bogu mitos¢ i doskonatosé to jedno. Karol Wojtyla pisze,
ze osoba ludzka, poniewaz jest bytem niewystarczajacym sobie, potrzebuje innych
bytow."* Mito$¢ najpehiej rozwija istnienie osoby."”* W misterium bytu Bozego
Ojciec rodzi Syna nie dlatego, ze Go potrzebuje, aby uzupehié jakis brak dobra.
Podobnie Syn; nie dlatego mituje Ojca, ze Go potrzebuje do osiagnigcia dobra. Jest
doskonale dobry. Razem tchnag Osobowa Mitos¢ - Ducha Swictego. W Tréjcy Swie-
tej nie mito$¢ prowadzi do doskonalenia si¢ Osob, ale doskonale istnienie wyraza
si¢ przez mitos¢. Wérdd ludzi mitosé oznacza pewna rezygnacje z wiasnej nieprze-
kazywalnosci.'>> W Tréjcy Swigtej petne przekazywanie natury i odrebno$é Oséb to
zrodto mitosci. Mitos¢ ludzka w najdoskonalszej formie to bezinteresownos¢ od-
powiadajaca bezinteresownosci Boga, ktéry jest zrodtem mitowania.'*®

Gdybysmy powiedzieli, ze Ojciec rodzi Syna z mitosci, nalezatoby zapytaé: ,,Do
kogo?” Whasciwsze jest stwierdzenie, ze Ojciec rodzac Syna wyraza siebie jako
mifos¢, a jednocze$nie wyraza natur¢ Boga jako Trdjcy. Nie ma przeciez Ojca i
Syna bez Ducha Swietego. Duch Swiety pochodzi od Nich obu, ale nie ,,p6znie;j”,
nie ,,po” zrodzeniu Syna.

Stwierdzenie ,,0jciec” wyraza siebie mozna zastapic przez ,,wypowiada siebie”,
dlatego w Trojcy to Syn jest nazwany Stowem. Jest Stowem — Wzorem i przyczyna
tego, ze osoba ma swoj niepowtarzalny sposéb wyrazu. Rodzenie Syna przez Ojca
stanowi w ten sposob zrodto wewnatrztrynitarnej osobowej Mitosci — Ducha Swie-
tego, a takze wzor i przyczyng wszelkiej mitosci. Ojciec przekazuje Synowi calg
swojg naturg — to, kim jest i to, ze Syn jest z Nim wspotistotny. Dlatego mitos¢ po-
lega na pelnym darze z siebie, na wzajemnym obdarowaniu sobg 0séb.

Jan Pawet II pisze, ze ofiara Chrystusa objawia, iz powolanie cztowieka polega

na bezinteresownym darze z siebie.””’ Chrystus nie ma tej bezinteresownosci z na-
sladowania Ojca, ale z Ojca, z Jego dobroci i hojnosci. Obdarza ludzi ta miloscia,

153 Por. K. WOITYLA, Milosé..., dz. cyt., 75.
134 por, tamze, 77.

155 por. tamze, 112.

156 por, tamze, 78.

157 Por, JAN PAWEL I, Evangelium vitae, 25.
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ktorg sam zostat umitowany przez Ojca (por. J 15, 9). Ojciec nie rodzi Syna z potrze-
by posiadania Go, czy dla zaspokojenia jakiejkolwiek potrzeby. Rodzi Go ze swej
istoty, czyli z absolutnej bezinteresownosci. Wyraza Siebie w Synu. Dlatego Syn jak
Ojciec jest absolutnie bezinteresowny. Ta wlasnie bezinteresowno$¢ manifestuje si¢
takze w misji Syna — w dziele Wcielenia, w ofierze krzyza, w mitosci do konca.

Objawienie ukazuje, ze relacje Syna wobec Ojca charakteryzuje upodobanie —
eudokia. Upodobanie wyraza to, ze Syn rodzi si¢ nie z decyzji, ale tez nie z przymu-
su. Jest zrodzony bez przyczyny, ale z mitujacego Ojca. Jego mitos¢ jest catkowicie
ukierunkowana ku Umitowanemu i nieskonczenie hojna — przekazuje wszystko.
Taka jest natura Boga — Trojcy; Ojciec rodzi Syna, ktérego mituje, ale to Duch
Swiety jest Osobowa Mitoscig.

15. Bog prawdziwy z Boga prawdziwego

,Ja jestem Droga i Prawda, i Zyciem” (J 14, 6). Te stowa Chrystus kieruje do
ucznidow. Jest dla nich, dla Kosciota Droga, Prawdg i Zyciem. Jednakze, skoro od-
rzucamy podzial na Trojce ekonomiczng i immanentng, musimy przyznaé, ze jest
dla nas Tym, kim jest sam w sobie. Tzn., jesli Chrystus jest droga dla uczniow, to
drogg do Ojca. Natomiast stwierdzenie, Ze jest Prawda i Zyciem, odzwierciedla juz
wprost to, kim jest Druga Osoba Trojcy Swietej. Jest Prawda dla uczniow, ale i
przedwieczng Prawda Ojca. Ojciec wypowiada siebie w Stowie Jednorodzonym w
taki sposob, ze w Stowie Weielonym jest poznawalny (por. J 8,19). Jest Zy01em bo
wraz z Ojcem i Duchem SW1€;tym posiada w sposob doskonaty zycie wieczne. Zyje
nie dlatego, ze otrzymat Zzycie tak, jak otrzymuja je byty stworzone. Posiada je od
Ojca, ale jak Bog, jako swoje wlasne. Wiecej, zycie nie jest czym$ oddzielonym od
Niego: On jest Zyciem (por. J 10, 18).

a. Syn — Prawda Ojca

W Ewangeliach synoptycznych czytamy o tym, jak Pan Jezus, zapytany przez ar-
cykaptana potwierdza, Ze jest Synem Bozym. Odpowiednikiem tej sceny u $§w. Jana
jest dane Pilatowi wyjasnienie Chrystusa, ze przyszedt da¢ §wiadectwo prawdzie.
Jakiej prawdzie? Prawdzie o Bogu, a wigc o swoim Boskim synostwie, wewnetrznej
prawdzie Trojcy, wedtug ktorej $wiat zostat powotany do bytu. Swiadectwo dane w
godzinie Chrystusa to logiczna konsekwencja Prologu; Stowo, ktore bylo u Boga,
przyszto do swoich jako $§wiatto (por. J 1, 4nn), aby dac¢ pozna¢ w sobie prawdg Ojca
— osobowa Prawde Trojcy. Na pytanie, czy jest krolem, Chrystus odpowiada, jakim
jest krolem”, a wiec, kim jest. Jest zrodzony przedwiecznie jako Prawda. To Jego
wigcej niz krolewska, bo wlasna, Boska godnos¢. Teologowie sa zgodni; Chrystus
oddat zycie za prawde o swoim Boskim synostwie, za to, ze objawit Ojca.

Gdy Chrystus mowi, ze Ojciec przekazal Mu wszystko, uzywa charakterystycz-
nego przymiotnika ,,méj” (por. Lk 10, 22). Ojciec jest inaczej Jego Ojcem niz ludzi,
inaczej tez przekazal Mu wszystko niz wtedy, gdy w akcie stworczym daje zycie
ludziom, ktorzy przeciez tez od Boga majg wszystko. Nikt nie zna Ojca, ani Syna
tak, jak oni znajg siebie (por. Lk 10, 22). Ta ,,wiedza” o istnieniu Syna i o istnieniu
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Ojca, to doswiadczenie, to to samo bytowanie, ktore zna tylko Bog, tzn., takie, ktore
tylko Osobom Boskim jest wlasciwe. Ojciec wie, kim jest Syn, bo przekazal Mu
wszystko. Czy wie, bo przekazal, czy tez raczej przekazat z wiedzy, z peini bytu,
ktory tylko Bog ogarnia? Chrystusowe stowa niosa misterium ,,zrodzenia przez
poznanie”, ktore nie jest przyjeciem jakiej$ prawdy, ani jej pomnozeniem, ale prze-
kazaniem tego, co niepoliczalne i niepodzielne; ontycznej prawdy Bozego istnienia.

Prawda jest jak aksjomat w naukach szczegotowych. Nie da si¢ jej roztozy¢ na
czynniki skladowe. Nie da si¢ opisa¢ za pomoca okreslen. To ona stanowi punkt
odniesienia, ostateczne kryterium rzetelnosci i sensu.

Ojciec wypowiada siebie w Synu. Syn jest osobowa Prawda Ojca i Prawda Boga
Trojjedynego; osobowa Prawda prawdziwego Boga. Nie obrazem, nie podobien-
stwem, ale petnig. Ojciec wyraza siebie w Kim§ Drugim, umitowanym, ktory jest
tym samym Bogiem. Nasze ludzkie reguly logiki okazuja si¢ tu niedostateczne,
choé, paradoksalnie, wcigz adekwatne. Jak powiedziat Ojciec Swiety Benedykt XVI
w Ratyzbonie, Bog jest do pomyslenia. Jest racjonalny.'*®

Poznanie wewnatrztrynitarne jest prawdziwe i jest zrodlem Prawdy. Co to zna-
czy? W znanym do$wiadczeniu poznanie jest prawdziwe, gdy umyst ujmuje to, co
rzeczywiscie jest i tak, jak jest. Mowimy wowczas o zgodnosci intelektu z rzeczy-
wisto$cig. W wewnatrztrynitarnym poznaniu rzeczywistoscia jest sama Prawda; i to
Prawda u zrodta. Bog, ktory najpetniej jest, patrzy na siebie i w siebie. Antropomor-
fizujace ,,patrzy” jest tu moze przez analogi¢ bardziej odpowiednie niz ,,ujmuje”,
»odkrywa”, czy nawet ,,wie”, lub ,,obejmuje §wiadomoscia”. Bog widzi — a to juz
okreslenie biblijne — swdj byt. Ojciec widzi w nim Syna. To jego spojrzenie ma
wymiar egzystencjalny: widzi Syna, ktory jest z Nim jedno. Ta relacja wzajemnego
widzenia siebie przez Osoby Boskie stanowi wzor i zrodlo wszelkiej prawdy i
prawdziwosci. Zrodzony w nim Syn jest osobowa Prawda, tzn., odzwierciedleniem
1 wyrazem (Stowem!) osobowego Bytu, ktory jest przed wszystkim, a wigc jest
Poczatkiem. Co wigcej, w tym wzajemnym widzeniu siebie przez Ojca i Syna od-
czytujemy zrodlo wszelkiego ,,spojrzenia z mitoscig”, ktérym Ojciec przez Syna
obdarza stworzenie (por. Mk 10, 21). Na podstawie epizodu z bogatym mtodzien-
cem, czy celnikiem Mateuszem (por. Mt 9, 9nn) wiemy, ze to Boskie spojrzenie z
mitoscig jest tworcze. Powolania opisane w Ewangelii, nadanie nowego impulsu
zycia osobom ludzkim, to efekt tej wewnatrztrynitarne;j ,,percepcji’, w ktorej mitu-
jacy Ojciec przedwiecznie rodzi Syna.

W klasycznej definicji prawda to zgodnos¢ intelektu z rzeczywistoscia (adaequ-
atio intellectus et rei). Uznajemy co$ za prawdziwe, czy zgodne z prawda na pod-
stawie kryterium, ktore stanowi obiektywny porzadek, jaki rozpoznajemy w §wiecie
stworzen. Porzadek ten nie jest jakikolwiek i przypadkowy. Ma swoje zrodto. U
zrodta to, co prawdziwe oznacza zgodne z myslag Stworcy wszechrzeczy, §wiata
nieozywionego oraz istot zyjacych i myslacych.

158 Por. BENEDYKT XVI, "Wyktad na Uniwersytecie w Ratyzbonie 12.09.2006", L’Osservatore
Romano 2006, nr 11/287, 27.



ZRODZONY PRZEZ POZNANIE 133

Bog nie ma prawdy z zewnatrz. To On jest ostatecznym kryterium wszechrzeczy
1 to kryterium nie rzeczowym, ale osobowym. Nie musi niczego poréwnywac z
zewnetrznym tadem. To Jego mysl jest zrodlem tadu i harmonii, a nie przypadko-
wosci i niepewnosci. Dlatego w Bogu prawda utozsamia si¢ z dobrem i pigknem.
Poniewaz nie méwimy o rzeczach, ale o wspdlnocie Osob Boskich, mozemy napi-
sa¢ duzg litera: Bog jest Prawda.

W Bogu nie ma podziatu na umyst i prawdg. Ojciec dziala w absolutnej niezto-
zonos$ci Bozego bytu. Rodzi Prawde z Prawdy, z Boga prawdziwego. Zgodnos$¢ z
terminologig biblijng wymaga tu rozr6znienia i zastosowania w odniesieniu do Ojca
okreslen przymiotnikowych. Dlatego zamiast mowic€ o ,,zrodzeniu z Prawdy”, lepiej
powiedzie¢, ze osobowa Prawda — Syn jest zrodzony z Ojca — Boga Prawdziwego.
Wtlasnie w ten sposéb wypowiada si¢ §w. Augustyn: Ojciec jest mocny z Moca,
ktora zrodzit, madry z Madro$cia, a poznajacym z Prawda.'” W ten sposob odda-
jemy zrodtowo$¢ Ojca, od ktorego pochodzi Syn — wyraz bytu Ojca, osobowa
Prawda, Moc i Madros¢.

W Bogu wszystko jest zrodtowe. W Trojcy Ojciec jest osobowym zrodtem
prawdy. Nie poznaje jej z zewnatrz, ale rodzi z siebie. Cztowiek poznaje siebie,
prawdg o sobie, jako tad otrzymany od Stworcy. Bog — Ojciec nie poznaje, jak ktos
stworzony, fadu swojej istoty, ktory bytby niezalezny od Niego. Syn jest osobowa,
,skonkretyzowang” Prawda Ojca, czyli Stowem. Oczywiscie nie chodzi tu o zgod-
no$¢ mysli i intelektu, ale o samo wtasne zroédlo Prawdy. Nowy Testament odnosi
pojecie prawdy takze do Ducha Swigtego. W znanym z objawienia porzadku jest
On Duchem Prawdy, a Syn — osobowg Prawda.

Podobnie madro$¢ w Bogu nie jest jakim$ dodatkowym bytem, czy zbiorem
prawd rzeczowych, nabytych, otrzymanych i uporzadkowanych, jak powiedzieliby-
$my o ludzkiej madro$ci. To Bog — Trojca jest Zrodlem tego, co mozemy okreslié
jako madre. Dlatego méwimy, ze Bog — Trdjca jest Madroscia, a Syn — Madroscia
Ojca, analogicznie do znaczenia, w jakim jest ,,Prawda Ojca”.

Sw. Pawet dostrzega w Chrystusie wszystkie skarby madrosci i wiedzy. W Synu
Bozym zawiera si¢ pelia prawdy o Bogu, od ktdrego pochodzi tad wszech§wiata
(por. Kol 2, 3). Dlatego §w. Augustyn nazywa Druga Osobe Trojcy Madroscia Bo-
za. Bog nie zdobywa madrosci, ale nig emanuje w sposob tworczy. Nie dlatego zna
swoje stworzenie, ze ono istnieje, ale dlatego ono istnieje, ze Bog je zna.'” Jego
rodzace Syna poznanie nie jest recepcja wiedzy. Madros¢ w Bogu to to samo, co byt.
Stowo, ktore rodzi si¢ z istoty bytu Ojca, rodzi si¢ z Jego madrosci. Jak to rozumiec?
Gdy méwimy np., ze Bog jest duchem, zdajemy sobie sprawe, ze znaczy to co inne-
go niz np. ,,duch ludzki”. Bog jest inny niz duchy stworzone. Moze by¢ nazwany
duchem przez analogie, bo duchy sa stworzone, sa niematerialne i s3 osobowe. Na-
zwanie Boga ,,Rozumem” niesie w sobie chtéd bezosobowego i bezrelacyjnego
deizmu. Pojecie ,,madrosci” wskazuje na taczace si¢ z nig zycie, rados¢, mitosé.

159 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 235.

160 por., tamze, 490.
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Ojciec wypowiada siebie w Stowie doskonale i catkowicie.'®’ Syn jest Prawda,
tzn., jest Tym, co JEST, czyli posiada byt absolutny, ten sam, co Ojciec i jest Tym,
kto jest — Osoba. Nie sg to okreslenia pochodzace z filozoficznej dedukcji. Syn zo-
stal objawiony irozpoznawany jako Stowo. Wyrazenia ,,wierny” i ,,prawdziwy”
odnoszg si¢ do nieprzeniknionej glebi Jego bytu (por. Ap 19, 11n).

Metafora $wiatla stosowana do wyjasnienia pochodzenia Syna Bozego znajduje
réowniez uzasadnienie w objawieniu. Chrystus jest swiatlem ukazujacym Ojca (por.
J 12, 45). Stal si¢ nim w swoim cztowieczenstwie dlatego, ze w Nim, w wewnetrz-
nym zyciu Trojcy skrystalizowata si¢ Prawda Ojca. Pan Jezus nazywa Ojca praw-
dziwym (por. J 8, 26). Zastosowanie tu przymiotnika o$miela i upowaznia do takie-
go mowienia o Bogu, w ktérym nie ma przypadiosci. Z Boga prawdziwego pocho-
dzi osobowa Prawda, wyraz Ojca pelnego prawdy. Syn ma dostep do prawdy Ojca.
Ukazuje ja wobec stworzenia. Przez Jego postannictwo prawda Ojca staje si¢ w
Nim dostepna i poznawalna. W relacji z Ojcem Syn przyjmuje prawde Ojca, a wigc
to, kim jest Ojciec; Jego byt. Syn ma w sobie prawde Ojca wyrazona, wyrazna,
nieukryta, ale udzielajaca si¢ (por. J 14, 7). Syn jest udzielajaca si¢ Prawda Ojca,
Poznaniem Ojca, Prawda wchodzaca w komuni¢ mitosci. Ojciec rodzac Go przez
poznanie nie zdobywa wiedzy o sobie, ale udziela prawdy Trojcy, $wiatta prawdzi-
wego Boga; ,,udziela” nie w znaczeniu ,.komus, stworzeniu”, ale w sensie procesu
odwrotnego do percepcji prawdy.

Ojciec poznaje siebie. Rodzi Syna przez poznanie. Nie jest to poznanie stare,
dawne, ale tez nie nowe. Jest jedno jedyne. Pelne i ostateczne, a jednoczesnie nie-
zmienne i aktualne. Syn jest wypowiedzia, wyrazem ojcowskiej petni, Jego istoty.
Posiada calg i t¢ sama natur¢ Ojca. Poznanie jest tez pelne dlatego, ze nie wymaga
uzupelnien, nie moze by¢ uzupehiane i nie przebiega w etapach. Poznanie to jest
tworceze, bo Ojciec rodzi Syna, ale nie stworcze! Jest tez tworcze dlatego, ze opiera
si¢ na wzajemnosci 1 stanowi podstawe relacji Ojca 1 Syna. Jest inne niz poznanie
ludzkie. To ostatnie bowiem trwa w czasie i nawet jesli wystarczy mu blyskawiczne
ol$nienie, stanowi zmiang, przejscie od niewiedzy do wiedzy, albo jej poglebienie.
W przypadku Boga Ojca zrodzenie Syna jest niezmienne i tworcze. Odwiecznie
dokonane od pelni ku pelni. Jest tworcze, poniewaz Ojciec wypowiada siebie w
Synu. Stanowi zatem wewnatrztrynitarng erupcje (akt) prawdy. Syn jest Prawda
Ojca i dlatego nasze poznawanie Ojca odbywa si¢ przez Syna (por. J 12, 45). Jest to
tez poznanie najbardziej bezposrednie; Syn jest bowiem wspodtistotny Ojcu: nie ma
zadnej r6znicy, ani przesuni¢¢ w Ich jednym i tozsamym bycie.

b. Prawda i upodobanie
Poznanie w Bogu jest mitoscig. Syn wyraza prawde Ojca i wypowiada jg. Praw-
da ta dotyczy niezmierzonej, hojnej dobroci Ojca (por. Mt 11, 25).

Przy chrzcie nad Jordanem Ojciec objawia swoje upodobanie w Synu (por. Mt
11, 26). Bog chece by¢ poznany w Chrystusie. Misja Boga — Cztowieka stanowi

18! Por. tamze, 491; W. OSKIERA, W drodze do Ojca, Warszawa, 1998, 15.
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przedtuzenie ojcowskiego wypowiadania siebie w Przedwiecznym Slowie. Prawda
ukazuje, ze jest Prawda.

Ojciec jest taki, ze wypowiada siebie w Synu. Jednorodzony jest dziedzicem
wszystkiego, co ma QOjciec, otrzymuje chwalg, czyli caly byt Bozy, pelnie Bozego
istnienia (por. J 1, 14). To, czym jest ta pelnia, wyjasnia, czym jest relacja Ojca i
Syna. Ewangelista pisze, ze Jednorodzony otrzymuje od Ojca pehie taski i prawdy.
Jest osobowa Prawdg Ojca. Otrzymana wraz z prawda taska to chara — rado$¢, spo-
sOb bytowania umitowanego. Mitujacy Ojciec rodzi Syna petnego taski — umitowa-
nego. Obdarza Go petnig bytu nie dlatego, ze musi i nie dlatego, ze odczuwa po-
trzebe uzupehienia jakiego$ braku. Obdarza Syna wszystkim, co ma, czyli co Go
stanowi — z radoscig. Mozna powiedzie¢, ze taska to sposob, w jaki Ojciec odnosi
si¢ do Syna, a prawda to to, kim jest Syn. W upodobaniu Ojca wobec Syna,
w obdarowaniu Go z radoscig dostrzegamy nieodtacznego od Nich i pochodzacego
z Ich wzajemnosci Ducha Swietego — osobowa Radosé Trojcy.

Zrodzenie Syna jest rado$cia Ojca. Czy to znaczy, ze Ojciec potrzebuje Syna, ze
bez Niego nie mialby radosci? ,,Bez niego” to falszywy trop. Bog jest bytem ko-
niecznym jako Trojca. ,,Bez Niego” jest nie do pomyslenia, jest niemozliwe. To tak
gleboki falsz, ze z fatszywego zatozenia wynika wszystko, mysl nie tyle gubi si¢ w
nieracjonalnosci, ile wrecz rozsypuje — traci logiczng spoistos¢. Bog — Trojca jest
przed wszystkimi zalozeniami i hipotezami. Od Niego zaczyna si¢ mysl.

Syn zrodzony z madrosci Ojca to osobowa Madros¢ i Prawda. Bog — Trojca nie
jest jednak jedynie intelektem, ale Zyciem. W trynitarnym porzadku Ojciec jawi sig
jako Zrodto Zycia, Syn - Zycie i Prawda, a Duch jako Ozywiciel.

c. Prawda i Zycie

Bog Ojciec aktem umystu rodzi najdoskonalszy obraz swej Osoby — Syna.'®
Stwierdzenie to nie zawiera jednak tego, co najistotniejsze — zycie. Ow ,,obraz Oso-
by Ojca” to zywa Osoba, kto$ najdoskonalej, czyli tak samo jak Ojciec posiadajacy
zycie. Teologowie z tatwoscig dostrzegaja to jako pierwszoplanowg ceche Boga.
Jako przyktad mozna poda¢ chocby to, ze nawet Leonardo Boff pisze, iz wlasnie
zycie stanowi wewnetrzng natureg Stworcy.'*

Bog Ojciec, pisze $w. Augustyn, poznaje ,,wszystko”, co stanowi byt Bozy w
sobie, jako siebie, a w Synu jako Stowo.'** Poznanie ludzkie to bierny odbior praw-
dy. W Boskim zrodzeniu nie ma biernosci. Poznanie Ojca to nie emanacja, bo to
wyrazenie sugerowatoby jakie$s wyjscie poza trynitarny byt, ale wlasnie rodzenie —
akt prawdy. To prawda w czynie, prawda dziatajacego Ojca, a wiec Prawda Zyjaca.
Czy te stowa: ,,prawda” i ,,zycie” sg adekwatne do wewnetrznego bytu Boga? Tak,

192 por. J. BUXAKOWSKI, Bdg jedyny w Trdjcy Oséb, dz. cyt., 291.
163 por. L. BOFF, "Trinitarian community and social liberation", Cross currents, 38(1988) nr 3, 290.

164 Por. SW. AUGUSTYN, O Trdjcy Swietej, dz. cyt., 492.
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bo przeciez do nich, jako do kryterium i zrodta odnosimy to, co w rzeczywistosci
stworzonej okre§lamy jako zycie i prawdg.

Ojciec rodzacy stowo Przedwieczne, rodzi Prawde, ktéra jest Zyciem. Nie jest to
zycie takie, jakim cieszg si¢ stworzenia, ale Zycie — Zrédto wszelkiego zycia i po-
czatku. Bég zywy wypowiada siebie w Zyjacym. Trafnie uchwycit to §w. Piotr,
ktory wyznat: ,, Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego” (por. Mt 16, 16). Dat w ten
sposob do zrozumienia, ze wlasnie zycie stanowi istote Bozego bytu.

Bog Ojciec jest okreslany w Nowym Testamencie jako Zyjacy (por. J 6, 57),
zywy i prawdziwy (por. 1 Tes 1, 9). Sam Pan Jezus potwierdza wobec arcykaptana,
ze jest Synem Boga Zywego (por. Mt 26, 64). Siebie natomiast przedstawia w in-
nym miejscu jako Zycie. Syn Bozy to Ten, ktory ma zycie nie tylko takie samo, ale
réowniez to samo, co Ojciec. Jedynie Bogu przystuguje absolutne zycie. Jedynie
Trojca jest Zyciem.

Chrystus mowit o sobie, Ze jest Droga, Prawda i Zyciem dla uczniow (por. J 14, 6).
Dlatego autor Ewangelii pisze, ze ,,w Nim bylto zycie” (J 1, 4). Wcielony Syn Bozy
moze by¢ droga dla uczniow dlatego, ze w swoim przedwiecznym bycie jest 0so-
bowa Prawda i absolutnym osobowym Zyciem. Osoba Boska jest niepodzielna. W
Nim, w Synu prawda i zycie s jednym. Prawda jest Zyciem. Jan Pawet II podkre$la
zwigzek prawdy i zycia: Jezus jest zyciem, gdyz jest prawdziwym Bogiem.'®® Toz-
samo$¢ zycia i prawdy naleza wigec do natury Bozej. Ojciec jest opisywany przy-
miotnikami: Bog prawdziwy, zywy, zyjacy. Jego wilasne imig, rzeczownik okresla-
jacy Go to wilasnie ,,Ojciec”. Przymiotniki wskazuja na to, ze w Pierwszej Osobie
Boskiej odnajdujemy Zrodlo prawdy i zycia, ale nie bezosobowe, lecz petne mito-
sci. Imig Ojciec okresla, ze to Kto$, kto nie tylko emanuje bezosobowymi warto-
sciami, ale wtasnie rodzi, daje byt Osobie. ,,Rodzenie” bowiem to najblizsza ziem-
ska, zrozumiata analogia wewnatrztrynitarnego pochodzenia Syna. Rodzi przeciez
nie cos, ale Kogos, Tego, ktory Jest (por. J 13, 19). Jego ,,Ja Jestem” obejmuje
wszelkie mozliwe do pomyslenia dobro, prawdg i zycie.

,Podobnie jak Ojciec ma zycie w sobie, tak rowniez dat Synowi: mie¢ Zycie w
sobie samym” (J 5, 26). Zycie znaczy tu: Boza wieczno$¢, Bozy sposob istnienia w
mitosci 1 komunii Osob. Ojciec ma zycie w sobie, tzn., z siebie. Nie otrzymuje go z
zewnatrz. Jest osobowym Zrédtem i poczatkiem Zycia. Jest Bogiem Zywym i mitu-
jacym — Ojcem, od ktorego pochodzi zycie: Zycie osobowe Syn i Duch Ozywiciel.
Chociaz pochodza w inny sposob, w petni posiadajg to samo zycie.

Syn posiada zycie w sposob identyczny jak Ojciec (por. J 1, 1nn). Tak samo jak
Ojciec jest Bogiem zywym. Od Ojca otrzymat nie tylko zycie, ale sposob i jakosé
posiadania zycia, to, ze jest Bogiem Zywym (por. J 5, 26). Warto tu zauwazy¢ istot-
ng roznicg z udzielaniem zycia stworzeniom: czlowiek otrzymuje je od Boga, ale
nie staje si¢ ono jego — cztowieka whasnoscig.

Syn nie jest ,,drugim Zrédlem zycia” obok Ojca, ale tym samym wraz z Ojcem.
W Bogu nie ma nic nieosobowego. Zycie wspolne Trzem Osobom w Jednorodzo-

165 Por. JAN PAWER 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, red. S. Dziwisz, J. KOWALCZYK, T.
Rakoczy, Citta del Vaticano 1989, 244.
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nym znajduje swoj osobowy wyraz: Syn ma zycie — wieczne, absolutne — i jest Zy-
ciem. Mozna zatem powiedzie¢, ze Syn to Prawda Ojca i Zycie z ojcowego Zrodta,
ale nie: zycie Ojca. To drugie sformulowanie sugerowatoby, ze Ojciec zyje dzieki
Synowi. To zycie Ojca wyraza si¢ w Synu.

Zycie wieczne pochodzi z poznania Stwércy (por. J 17, 3). Jest to konsekwencja
tego, co ma miejsce u zrodla wszelkiego obdarowania, czyli we wnetrzu trynitarne-
go misterium. Zycie — Osoba rodzi sie z Boga wyrazajacego swa prawde, z ojcow-
skiego aktu prawdy, ktory jest jednoczes$nie aktem dobra i mitosci. Dlatego zrodze-
nie umitowanego Syna jest nieodiaczne od tchnienia Milosci, tej samej, ktorg Syn
odpowiada Ojcu.

Prolog Ewangelii $w. Jana to niezwykle wazny tekst dla wyjasniania, kim jest
Stowo. Mowi o przedwiecznosci Stowa, ktore tak samo jak Bog jest bez poczatku i
tak samo przynalezy Mu okreslenie (por. J 1, 1). Stowo bylo ,,u Boga”, a to oddaje
jego ,,wewnetrznos¢” wobec Ojca; nie znajduje si¢ ,,obok”, oddzielone, niczym
,drugi Bog”. Polaczenie en arché — ,,na poczatku” i ,,u Boga” niesie prawde, ze Bog
nigdy nie byl bez Stowa. Bog jest Bogiem i jest w Nim, u Niego Stowo. Stowo jest
bez poczatku Bogiem i Bog — Stowo jest poczatkiem (arché). Jednoczesnie ,,Sto-
wo” nie wyczerpuje wszystkiego, co mozemy powiedzie¢ o Bogu, chociaz jest pel-
nig Bostwa.

Wszystko przez Nie si¢ stalo (por. J 1, 3). Ma to samo stworcze dzialanie. Dziata
nierozdzielnie od Ojca.

Prolog jednoznacznie wigze bycie Bogiem z zyciem. Bog prawdziwy to Bog zy-
cia (por. J 1, 4) Dlatego zycie jest w Stowie: Jego wlasne, petne, cate w Nim. Syn
jest Bogiem zywym jak Ojciec i ,,w Ojcu” — nieroztacznie z Nim. Jest osobowym
Zyciem, ktore si¢ udziela. Stworzenia otrzymuja je i posiadajg inaczej niz On. W
Tym, ktoremu Ojciec przekazat ,,wszystko”, znajduje wyraz ojcowska hojnosc.

Stowo ma te sama, co Ojciec chwalg: byt Bozy jest tak samo Jego wiasny (por. J 1,
14). List do Hebrajczykow oddaje to moéwige o godnosci Syna przewyzszajacej anio-
tow (por. Hbr 1, 5).

Rowniez Pierwszy List sw. Jana charakteryzuje Syna przez pojecie Zycia — zycia
wiecznego, wlasciwego Bogu. Syn jest Stowem Zycia i Zyciem, ktore byto w Ojcu
(por. 1 J 1, 1n). , Zycie” i ,,Stowo” charakteryzuja Syna w odniesieniu do Ojca.
Stanowia tres¢ relacji ojcostwa. Zycie byto w Ojcu, ktory jest jego Zrodtem. Jest
Ojcem — przekazicielem zycia. Syn to Stowo i Zycie, czyli Stowo Ojca, w ktorym
jest zycie. Syn stanowi wyraz Zyjacego Ojca i to zywy wyraz. Przekaz zycia wiecz-
nego — wlasno$ci Boga jest ukierunkowany na udzielanie si¢. Syn wyraza Ojca, jest
wypowiedzig istoty Ojca takze przez to, ze udziela zycia wraz z Ojcem. Udzielanie
go ludziom odbywa si¢ w inny sposob niz ma to miejsce miedzy osobami Boskimi.
Czlowiek otrzymuje je przez ,,wspotuczestnictwo” (por. 1 J 1, 3n). Chociaz nie
dotyczy to juz bezposrednio relacji Ojca i Syna, ujawnia co$ z charakteryzujace;j ja
hojnoéci i peli: Syn to Zycie, ktore nie zatrzymuje sie na sobie (por. 1 J 4, 10) i
Stowo, ktore objawia (1] 1, 2).

Stworzenie oczywiscie nie jest konieczne, ale jest logiczne. Nie stanowi nie-
zbednej konsekwencji zrodzenia Stowa, ale wigze si¢ z nim logicznie. W stworze-
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niu mianowicie daje sie pozna¢ hojnoéé¢ i prawda Zywego Boga. Znajduje to od-
zwierciedlenie w teologii roznych epok. Sw. Albert np. wyjasnia, Ze pojecie ,,zycia”
odpowiada ,,Stowu” jako przyczynie stworzen,'® a Bruno Forte pisze, ze Syn jawi
si¢ przede wszystkim jako Zyjacy i Dawca Zycia.'®”’

16. Znaczenie zrodzenia przez poznanie

Przebogata i nieprzenikniona prawda o ojcostwie i synostwie w Bogu nie zamy-
ka si¢ na rzeczywistosci trynitarnej. Ma znaczenie dla calego stworzonego wszech-
$wiata, dla 0sob stworzonych i dla Kosciota. Bog stwarza swiat jako Trdjca. Odci-
ska w nim $lady swojego dziatania, niejako §lady Stworcy — vestigia Trinitatis.
Taki, jaki jest, objawia si¢, zbawia i pragnie udziela¢ swojego zycia zbawionym.
Dlatego droga do Ojca stanowi niejako odwrotnos¢ Bozego promieniowania zycia i
ojcostwa — jest wstgpowaniem przez Syna i z Synem ku Ojcu.

Tak trudna i niedostgpna dla umyshu ludzkiego prawda o trynitarnych relacjach
dowodzi, ze Bog nie jest bogiem zmys$lonym. Jest tak realny, ze zadna mysl ludzka
nie moglaby Go wytworzy¢ na podstawie tego, co poznaje doswiadczeniem. Bog
nie jest jednak nieracjonalny; mysl ludzka jest stworzona wedtug Bozej logiki. Mo-
ze Go pozna¢ cho¢ proporcjonalnie do wlasnych ograniczen.

Bog Trojjedyny — taki, jaki jest - stwarza wszystko tak, jak jest (por. Mdr 13, 5).
W Jego dziele znajduja si¢ zatem i dajg dostrzec analogie, $lady i obrazy; vestigia
relacyjnej subsystencji Osob, o jakich pisat §w. Tomasz.'®® Porzadek wewnetrznego
zycia Trojcy decyduje o tadzie stworzenia, ale nie powtarza si¢ w nim i nie zawiera.
W Bogu wszystko jest jedyne i niepowtarzalne.'®

a. Droga do Ojca

Droga do Ojca prowadzi przez Syna, ktory jest Prawda i Zyciem. Prawda i zycie
to wyznaczniki i wartosci decydujace o zbawieniu, tj. o dopetnieniu si¢ w cztowieku
planu Boga Prawdziwego.

Kult oddawany prawdziwemu Bogu musi uwzglednia¢ to, jaki jest Bog. Nie
mozna np. czcié wylacznie Ojca bez uwzglednienia pozostatych Osob Trojcy Swie-
tej. Dlatego Pan Jezus wskazuje na wlasciwy porzadek uwielbienia Boga: przez
Ducha Swigtego i Prawde — Syna do Ojca (por. J 4, 23).

Chrystus podkresla w swoim nauczaniu, ze Bog jest Bogiem zywych, a o sobie
moéwi, ze jest Zyciem i ze przekazanie, zapewnienie zycia ,,owcom” stanowi cel
Jego misji zbawczej (por. J 10, 10). Dlatego zmartwychwstanie to nie dodatek do

166 Por. G. EMERY, La Trinité Créatrice, dz. cyt., 45.
167 Por. B. FORTE, Trinita come storia. Saggio sul Dio cristiano, Milano 1988, 38.

18 Por. H. JORISSEN, "Zur Struktur des Traktates De Deo in Summa Theologiae des Thomas von
Aquin", art. cyt., 239n.

169 por. L. LADARIA, 1l Dio vivo e vero, dz. cyt., 280.
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wiary chrzescijanskiej, ale jej fundament. Bog wskrzesza umartych. Jest Bogiem
zywych. Daje zycie, a nie toleruje smierci. Dzieje si¢ tak wlasnie dlatego, ze zycie
stanowi wewnetrzng prawde Trojcy. Ojciec przekazuje Synowi swoja naturg. Prze-
kazuje Mu wiec zycie — niepowtarzalne, rownoznaczne z wiecznoscig. Zmar-
twychwstanie Chrystusa i nasze w przysztosci to skutek — nie jako koniecznos¢, ale
jako logiczna konsekwencja — tego przedwiecznego zrodzenia, w ktorym Dawca
zycia zrodzit Tego, ktory jest zyciem.

Poza osobowym Zyciem nie ma dla czlowieka drogi do wiecznosci, czyli do Zy-
jacego Ojca. Chrystus mowi: tg droga wy p6js$¢ nie mozecie (por. J 7, 34). Tq droga
beda mogli p6js¢ sprawiedliwi, zjednoczeni z Chrystusem, czyli zbawieni, gdy w
koncu Ojciec usynowi tych, ktorzy dali w sobie rozpozna¢ podobienstwo do Syna.

Powotanie chrzescijanskie jest wiec synowskie w swej istocie.'””

W poetyckim ujeciu K. Wojtyty to Ojciec jest droga i zrodtem milosci.'”! W jakim
sensie jest ,,drogg”™? Chyba w tym, Zze wszelkie ojcostwo na ziemi stanowi $lad i znak
Jego przedwiecznego ojcostwa i wnosi w stworzenie tad Jego ojcowskiej mitosci.'”?

Syn niestworzony otrzymuje pelni¢ Bostwa. G. Emery widzi w tym przekazie
,.niestworzony model” stwérczego aktu, w ktorym $wiat otrzymuje istnienie.'”

Porzadek ojcowskiej hojnosci kaze odczytac jeszcze jedno vestigium. Zrodzenie
Syna okresla struktur¢ daru mitosci i1 zycia. Dlatego, ze Ojciec dat Synowi ,,mie¢
zycie w sobie”, nie ma i nie moze by¢ wigkszej mitosci niz dar zycia. Mito$¢ Ojca
jest doskonata: Ojciec daje pehig siebie i pelni¢ Zycia. Syn nie jest ubozszy od Ojca
przez to, ze wszystko otrzymat. Jest ,,na poczatku” — tak, jak Ojciec (por. J 1,1). W
porzadku ziemskim otrzymywanie nie powinno wigc stanowi¢ o nizszosci obdaro-
wanego.

Chrystus potwierdza, ze Jego zbawcze postannictwo znajduje si¢ jakby w dal-
szym ciagu ,,przekazania Mu wszystkiego” w zrodzeniu (por. J 13, 13). Misje sg
zalezne od trynitarnego porzadku. Syn zostal postany przez Ojca jako Syn, wedlug
tego, kim jest. Wyszedt ze zrodta mitosci i zmierza do Ojca, tj. odpowiada Mu mi-
loscig. Postany przez Milujacego — miluje do konca. Chrystus posyla uczniow w
analogiczny sposob, jak sam zostat postany (por. J 13, 20). Misja Kosciota wycho-
dzi wigc z trynitarnego upodobania i przebiega niejako na przedtuzeniu tej mitosci,
z jaka Ojciec przekazuje Synowi swoj byt i zycie w posiadanie. Nie ma tez innego
celu, jak doprowadzenie wspolnoty odkupionych do petni tego wlasnie zycia.

b. Skutki i $lady przedwiecznego zrodzenia

Zrodzenie Syna przez poznanie ma znaczenie dla czlowieka i §wiata. Syn jest
Prawda. Swiat zostal stworzony wedlug osobowej Prawdy (por. Hbr 1, 2). Dlatego

170 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 137.

7 por. K. WoITYLA, Promieniowanie..., dz. cyt., 290.

172 Por. Synod w Toledo. Breviarium fidei, dz. cyt., IV, 19.
'3 Por. G. EMERY, La Trinité, dz. cyt., 188.
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wiasnie prawda, dobro i pickno stanowig szczegélne vestigia Trinitatis. Nie tylko
mozemy odnajdywa¢ w nich $lady Boga, ale méwiagc o nich, doswiadczajac ich i
przezywajac je, znajdujemy si¢ zawsze w odniesieniu do ich osobowego, absolut-
nego zrodta — do trynitarnej komunii. Prawda stanowi w $wiecie stworzen takie
szczegolne vestigium relacji trynitarnych, ktére pozwala przyblizy¢ sie misterium
zrodzenia Syna przez Ojca.

W konsekwencji tego wszelkie ludzkie prawdy nie sg przedmiotem wyboru, czy
dowolnym tworem wyobrazni, ale maja odniesienie nie tylko do ludzkiego poznania
— podlegajacego obiektywnym kryteriom postrzegania rzeczy, ale takze do Prawzo-
ru poznania — do zrodzenia, ktore jest nicodtaczne od mitosci i jednosci Trojcy.
Zagadnienie prawdy ma wiec ci¢zar nie tylko teoretyczny; stanag¢ w prawdzie, tzn.,
nie tylko podporzadkowa¢ swoj intelekt obiektywnej rzeczywistosci, ale tez stang¢
Htwarza w twarz” z Bogiem.

Trynitarne misterium uczy, ze prawda i zycie s3 ze sobg nieodlacznie zwigzane,
poniewaz s3 tozsame u swego absolutnego zrodla. Syn Zyjacego i Prawdziwego
Boga, jest Prawda i Zyciem. Bog jest prosty. To, co poznajemy w Nim jako zycie i
prawde to jeden, niepodzielny byt, Boze istnienie. Wewnatrztrynitarne poznanie
znajduje si¢ u podstaw zrodzenia Syna, przekazania Mu posiadania zycia przez Ojca
(por. J 5, 26).W skrocie mozna powiedzieé, ze zycie jest z poznania. Cztowiek, aby
dostapi¢ w nim udziatu, musi znalez¢ si¢ na drodze od poznania Boga ku zyciu,
ktore jest z Boga.

Objawienie Boga Trojcy to manifestacja prawdy i zycia. Nie ma zycia bez
prawdy. Prawda i zycie sa powigzane w swoim pochodzeniu i tacznie zadane
stworzeniom rozumnym. Rozdzielanie ich przynosi $miercionosne skutki. Powo-
duje dysharmonig¢ wsrdd stworzen odwracajacych sig, a wrgcz, mowiac obrazo-
wo, odkrecajacych si¢ od mysli Stworcy. Gdziekolwiek w dziejach napotykamy
zbrodnig i ktamstwo sa one sojusznikami i stanowig wynik pradawnego buntu i
walki z Bogiem.

Ojciec ma upodobanie w Synu. Syn jest przyczyng wzorcza stworzenia (por. J 1, 3).
To, ze stworzenie zachwyca, ze cieszy si¢ afirmacja Stwoércy, stanowi refleks
przedwiecznego upodobania Ojca. Syn odpowiada Ojcu wzajemng afirmacja w
trynitarnej komunii. W zbawczym dziele Bog — Czlowiek przyjmuje wszystko, co
Mu ,,podat Ojciec” (por. J 18, 11). Postuszenstwo to wigze si¢ z pewnoscia, ze to,
co pochodzi od Ojca, jest dobre. Ilekro¢ dostrzegamy dobro w Bozych planach i
dzietach, natrafiamy na $lad dobroci i upodobania Ojca, ktore wyrastaja z Jego rela-
¢ji do Syna. Wewnatrztrynitarna eudokia sprawia, ze rados¢ i pigkno pozostajg w
nierozerwalnym zwigzku z prawda.

Ojciec wypowiada siebie w Osobie Syna. Czyni to nie w sposob czesciowy, ale
pelny i catkowity. Wypowiada siebie w Osobie Syna, ktory mituje Go przedwiecz-
nie, a postany — okazuje mito$¢ do konca. Dlatego vestigia 1 znaki przedwiecznego
zrodzenia odczytujemy w najbogatszej formie w §wiecie osob. Trynitarne relacje to
prawzor odniesien istot rozumnych.'™*

174 Por. J. BUXAKOWSKI, Bdg jedyny w Tréjcy Osob, dz. cyt., 301.



ZRODZONY PRZEZ POZNANIE 141

I3

Swiat 0so6b stworzonych powstal wedlug trynitarnego wzoru. Wzajemno$¢
0s6b Boskich stanowi wzor i przyczyne mitosci i obdarowania. Jednakze zrodze-
nie Niestworzonego Syna jest przeciez catkowicie inne niz cokolwiek wsrod
stworzen. Inne jest tez ojcostwo. Relacje ojcostwa i synostwa sa jedyne i niepo-
wtarzalne. Syn jest z bytu Ojca wspdtistotny. Byty stworzone sg powotane z woli
mitujacego Ojca do istnienia, ktdrego nie mialy. Nie jesteSmy niezbedni. Jednak-
ze Ten, ktory chce naszego istnienia jest nie tylko Tworca. Jest Ojcem. JestesSmy
powotlani do bytu nie z checi — kaprysu, ale z woli mitujgcego Ojca. Ojciec mitu-
je Syna, a ludzi ze wzglgedu na Syna. Wiasnie ta kolejno$¢ i zaleznos$¢ stanowi
podstawe wielkiej godnosci cztowieka. Godno$¢ osoby to wiec vestigium przed-
wiecznego zrodzenia Syna.

Ojciec przekazuje Synowi wszystko, poza tym, ze jest Ojcem. Osoba jest nie-
przekazywalna. Chrystus przez swoje Wcielenie i zbawcze dzieto umozliwia
ludziom otrzymanie przybranego synostwa. ,,Usynowienie w Synu” to udzial w
tym, co nieprzekazywalne, w Jego synowskiej relacji. Ziemskim §ladem tej nie-
przekazywalnosci jest stworzenie cztowieka jako osoby, ktora jest alteri incom-
municabilis.

Przeznaczony do udziatu w krolewskiej godnosci czlowiek jest stworzony ja-
ko wolny: jako osoba, ktora moze w sposdb wolny i odpowiedzialny zaja¢ sta-
nowisko wobec innych os6b. To rowniez owoc otrzymanego w dziele stworczym
podobienistwa.'”

17. Podsumowanie

I3

Sw. Ireneusz z Lyonu ostrzegat, Ze szalenstwem byloby sadzi¢, iz mozna w spo-
sOb wyczerpujacy omowic temat przedwiecznego zrodzenia Stowa. Istotne jednak
jest stawianie zagadnienia i zarysowanie pewnych kierunkow refleksji. Wyznaczaja
je znane z objawienia pojecia: stowa — klucze zrodzenia sprzed przyczyn i przyczy-
nowosci. Naleza do nich np.: poczatek, wszystko (panta — przekazane przez Ojca,
pelny byt Boga, natura), upodobanie (eudokia).

Bog jest czystym aktem. W Jego istnieniu nie ma nastgpstwa zdarzen. Nie ma
»przedtem” i ,,potem”. Skoro tak, to nie ma jakiegos$ pierwotnego aktu zrodzenia przed
relacja, ani zrodzenia r6znego od relacji Ojca i Syna. Nie ma bowiem ,,przedtem”, w
ktorym Syna by nie byto, albo by si¢ rodzil, powstawal, aby nastepnie byt zrodzony.
Nie ma i nie bylo Ojca bez Syna, ani Ojca ,,przedtem” rodzacego Syna, a ,,potem”
Ojca z Synem. Ojciec jest zawsze z Synem, przy czym ,,zawsze” nie jest tu okoliczni-
kiem czasu. Ojciec jest wytacznie z Synem i Duchem Swietym. Syn jest zawsze w
Ojcu, zawsze z Ojca 1 zawsze jest Osoba. Zrodzenie Syna to niezmienna relacja.

Relacja okresla osobg. Nie jest ,,pomigdzy” jak w naukach Scistych. Nie tylko
angazuje osobe, jak w sytuacjach miedzyludzkich. W Bogu nie ma ,,pomiedzy”, sa
tylko Osoby i to ukierunkowane ku sobie. Jest relacja Osoby wobec Drugiej: Syna
wobec Ojca i1 Ojca wobec Syna. Relacja ta jest autentyczna, realna, a nie wzgledna:

175 Por. H. J. SPITAL, "Trinitarischer Zugang zur Wirklichkeit des Menschen", w: Im Gespréich mit
dreieinem Gott, dz. cyt., 297; G. L. MULLER, Katholische..., dz. cyt., 112.
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Syn jest zawsze soba, a nie Kims innym np. wobec Ducha Swietego, chociaz oczy-
wiscie jest Synem tylko Ojca. Bycie Synem okre$la Go, wskazuje na ,,zrodtowos¢”
Ojca, ktory jest principium Trdjcy.

W relacji z Ojcem Syn przyjmuje prawde Ojca, to, Kim jest Ojciec. Nie jest to
bez znaczenia dla stworzonego §wiata. Przeciwnie, stanowi fundament zbawienia.
Bez tej prawdy ludzie pomarliby w grzechach (por. J 8, 24). Ta wlasnie prawda
niesie w sobie zycie, ktore jest z Boga.

Sw. Leon Wielki zachgca chrzescijan do poznania swojej godnosci. Mozna do-
powiedzie¢, ze najprostszym i najwlasciwszym sposobem realizacji tego wezwania
jest poznanie Chrystusa. Misterium Jego Bostwa, przedwiecznego synostwa Stowa
pomaga w zrozumieniu i stanowi rzeczywista podstawe nieporéwnywalnej z ni-
czym na ziemi godnosci osoby.

BEGOTTEN BY COGNITION
THE THEOLOGICAL REFLECTION UPON THE DIVINE PROCESSION
OF THE SON OF GOD

Summary

God the Father recognizes himself in the intrinsic cognition and so begets his
eternal Son — The Word. So theology. We’ve got at disposal estimable theological
models of the holy, intratrinitarian procession of the eternal Word. Theologians like
st. Augustinus or st. Thomas Aquinas concern on models of intelectual begetting in
which the Word processes from the Father like word or thought from the mind. This
model is based on the revelation, the Prologus of the Fourth Gospel calls the eternal
Son the Word (Logos).

When we try to look for other traces of the relationship of the divine Persons, we
found several passages where the Father reveals his well — pleasing love to the Son
(eudokia) and the Son refers with reciprocity to the Father. In the very core of the
paternal/filial relation there are truth and life in non tearable junction. The Father
gives everything (panta) to the Son. This everything is the true being of the Father,
who is the source (principium) of life and truth. The Only — begotten Son is the
expression, however intrinsic, intratrinitarian expression, of the Father’s truth; He is
living, personal Truth and posesses the same life as the Father does. The Father’s act
is the one and unrepeatable intrinsic cognition, which, however has no structure of
reception, but intradivine eruption of truth.

There is no events sequence in eternal Trinity, so there is either no difference be-
tween the begetting of the Son and His relationship with the Father having been no
Father without the Son neither uncompleted begetting.

Eternal begetting of the word is before any cause or events. It has no origin and
no cause, but only its source in the Person of loving Father. Theses are the intratrini-
tarian relations which are cause and origin before every causality and originity.
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