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1. Wprowadzenie

Wydaje sig, ze wszystkie wielkie religie $wiata opanowywaly zasiggiem ideolo-
gicznym swoich wyznawcow zwykle w procesie okre§lonego odniesienia wobec
zastanej kultury, czy tez panujacego w danym miejscu i czasie dorobku mysli i wie-
rzef'. Biorgc pod uwage rozmaite uwarunkowania kulturowe poszczegdlnych spo-
leczenstw, zastanawiamy sie, co jest wiasciwym nosnikiem tresci religijnych. Dla-
czego ta czy inna propozycja teologiczna mogta pas¢ na ,,podatny grunt” i zakorze-
ni¢ sie w nim? Pytajac inaczej: co pomaga przyja¢ danej spolecznosci okreslony
uktad prawd i zasad wysuwanych przez dang religi¢? Religia bowiem nie trafia
nigdy w pustke, niesiec w sobie zawsze jakie$ ,,nowe”, jaki$ zbidr pytan i odpowie-
dzi, ktore sita rzeczy musza sie skonfrontowac z tym, co do tej pory wiodlo ideolo-

! Juz biblijny Izrael zajmujac ziemic Kanaan stangt przed problemem przyjecia okreslonej
postawy wobec obcych wierzen i kultur. Jak mozemy si¢ domysla¢ pojawiaty si¢ przypadki zbyt
daleko idacej asymilacji z innymi narodami, a to grozito zanieczyszczeniem wiasnej religii, dlatego
nakaz prawa byt bardzo kategoryczny: ,,Zniszczcie doszczetnie wszystkie miejsca, gdzie narody,
ktoérych wy pozbawicie dziedzictwa, stuzyty swoim bogom: na gorach wysokich, na wzgoérzach i pod
kazdym drzewem zielonym. Wywrocicie oltarze, potamiecie ich stele, aszery ich ogniem spalicie,
porabiecie w kawatki posagi ich bogdw. Zniweczycie ich imi¢ na tym miejscu” (Pwt 12, 2-3). Nie
znaczy to jednak, ze pewne watki kulturowe nie przenikaty do zycia Narodu Wybranego, a nawet do
samej Biblii (na przyklad analogiczna opowies¢ o biblijnym potopie, ktora odnajdujemy w
mezopotamskim eposie o Gilgameszu — zob. M. ELIADE, Historia wierzen i idei religijnych, t. I, tham.
S. Tokarski, Warszawa 1988, s. 119-121). Podobnie chrzescijanstwo, podejmujac nakaz apostolski
Jezusa, by glosi¢ Ewangeli¢ catemu §wiatu (por. Mk 16, 15), musiato u swoich poczatkdéw zetkna¢ si¢
z kulturg hellenska. Konkretnym przykladem takiej konfrontacji jest przemowa $w. Pawla na
Areopagu w Atenach (por. Dz 17, 16-33). Jednym z warunkéw zywotnosci chrzescijanstwa byla
niewatpliwie umieje¢tnos¢ dialogu z zastang kultura. Z ostatnich pozycji na temat sladow asymilacji
osciennych kultur wobec biblijnego Izraela i chrzescijanstwa obecnej w Biblii warto poleci¢ seri¢
ksiazek ks. T. JELONKA: Kultura Mezopotamska a Biblia, Krakow 2009; Kultury Anatolijskie a Biblia,
Krakow 2009; Kultura Perska a Biblia, Krakow 2010; Kultura Grecka a Stary Testament, Krakow
2011; Kultura Grecka a Nowy Testament, Krakow 2012.
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giczny prym i jako$§ zakorzeni¢ si¢ w jezyku i sposobie myslenia danej epoki. Stad
rodzi si¢ jeszcze inne pytanie, a mianowicie, jak odnies¢ si¢ do zastanej kultury z
perspektywy nowej religii? Czy da si¢ pewne rzeczy zasymilowac, czy raczej naj-
pierw trzeba odrzuci¢ wszystko, co byto do tej pory i dopiero na zgliszczach prze-
szto$ci glosi¢ swoje oredzie?

Pytania te stang si¢ zapewne jasniejsze, gdy sprowadzimy je do konkretu. Chce-
my mianowicie w ponizszym szkicu omowi¢ proces asymilacji islamu wobec kultu-
ry starozytnej, z ktora zetkneli si¢ wyznawcy religii muzutmanskiej podczas swoich
podbojow. Dziedzictwo kultury hellenskiej byto bowiem bardzo duzym wyzwaniem
dla islamu, ktory roscit sobie prawo do miana religii catkowicie autonomicznej i
niezaleznej od wszelkich wptywow. Aby jeszcze lepiej zegzemplifikowa¢ podana
problematyke i zawezi¢ ja do konkretnego pytania, pragniemy podja¢ temat relacji
neoplatonizmu, jako jednego z dominujacych nurtéw filozoficznych wcigz aktyw-
nych w czasie ekspansji islamu, do teologicznej prawdy tawhidu, ktora stanowi jedna
z podstawowych zasad credo religii muzutmanskiej. Czy dogmat o jedynosci Boga
znalazt swoje filozoficzne ugruntowanie w filozoficznych spekulacjach nurtu neopla-
tonskiej filozofii? Sprobujemy przyjrze¢ si¢ blizej temu zagadnieniu.

2. Z czym najpierw zetknat si¢ islam?

Jak juz zostato to wspomniane, zjawisko konfrontacji wtasnego zespotu wierzen
1 obyczajow z zastang kulturg jest charakterystyczne dla wielkich religii swiata. To
zderzenie dokonuje si¢ na roznych poziomach. Dlatego méwiac o zjawisku asymi-
lacji, nalezy wzia¢ pod uwagg rozmaite dziedziny kultury, migdzy innymi religi¢ i
filozofie, ale takze zwykla obyczajowosc¢.

Zanim religia muzulmanska osiggneta swoja dojrzato$¢ teologiczng i zostata so-
lidnie ugruntowana w filozofii, musiata nieustannie konfrontowac si¢ z otaczajaca ja
rzeczywistoscig. Patrzac na Potwysep Arabski poczatku VII wieku, czyli miejsca i
czasu powstania islamu, nie mozna powiedzieé¢, zeby byta to odizolowana kulturo-
wo przestrzen. Nie brak bowiem bylo tam wpltywdéw patrymonium starozytnego
Bliskiego Wschodu, a wigc kultury aramejskiej, bizantyjskiej, fenickiej, egipskiej i
hebrajskiej. Liczne szlaki handlowe przecinajace Potwysep zapewnialy podstawowa
komunikacj¢ i oprocz wspierania wymiany handlowej, stuzyty jako pomost mie-
dzykulturowy dla o$ciennych spoteczenstw, juz od wielu stuleci tworzac i ksztaltu-
jac kulture arabska, ktora obejmowata czasy przedmuzutmanskie, czasy zwane dza-
hilijja’. Na poczatku pierwszego tysiaclecia przed Chr. pojawili si¢ w tym regionie
przodkowie Arabow, zwani Aribi. Wsrdd tych ludéw dominowaly religie plemien-

% Stlusznie zauwaza prof. Marek M. Dziekan, ze nalezy wyraznie odrozni¢ pojecie kultury
arabskiej, od pojecia kultury arabsko-muzutmanskiej. Ten pierwszy termin jest duzo szerszy, obejmuje
bowiem takze czasy siegajace wydarzen i zjawisk kulturowych przed islamem. I cho¢ kultura
muzutmanska wpisuje je w bogactwo swojej historii, to jednak historycznie panowanie islamu
obejmuje czasy pozniejsze. Jak zaznacza Dziekan: ,.Dzahilijja, choé wlaczona zostata do historii
$wigtej islamu, to jednak nie jako jego cze$¢, ale okres przedmuzutlmanski. Tam kultura arabsko-
muzutmanska nie sigga. Podobnie, jak nie sigga do Potudniowej Arabii, Petry i Palmyry” (M. M.
DzIEKAN, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, 14).
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ne, w zdecydowanej mierze politeistyczne. Islam odzegnywat si¢ po6zniej od wielo-
bdstwa na rzecz monoteizmu, jednak pewne elementy dawnych wierzen pozostaly,
miedzy innymi §wiatynia Al-Kaba’.

Na rozwdj islamu jako religii wigkszy wptyw miaty jednak religie zewnetrzne,
takie jak judaizm, chrze$cijanstwo i zoroastryzm, nie za§ wierzenia plemienne Ara-
bow. Jesli chodzi o judaizm, to niewatpliwie wiar¢ t¢ w duzej mierze przeniosta na
Potwysep Arabski diaspora zydowska, ktora musiata opuscic¢ Jerozolime po znisz-
czeniu przez Tytusa §wiatyni w 70 roku po Chr. Najwicksze skupiska spotecznosci
zydowskiej znajdowaty si¢ w Jemenie i Medynie, a takze oazach: Tajma, Fadak i
Hajbar. W przypadku chrzescijanstwa, to mozna powiedzie¢, ze docieralo ono z
regionu Mezopotamii oraz Syrii i Etiopii przez Jemen — wazny punkt styczny szla-
kéw handlowych. Gtowne jednak oddziatywanie gmin chrzescijanskich miato miej-
sce na obrzezach Potwyspu. Warto tez wspomnie¢, ze pierwsi wyznawcy islamu i
sam Muhammad, zetkn¢li si¢ z chrzescijanstwem nestorianskim, a wiec skazonym
herezja subordynacjonizmu Jezusa wobec Boga Ojca, co nie pozostato bez wpltywu
na teologiczne rozumienie religii chrzescijanskiej przez muzutmanéw, a zwlaszcza
dogmatu o Trojcy Swietej, ktory wyznawcy islamu do tej pory odczytuja jako prze-
jaw politeizmu. Zoroastryzm miatl mniejszy wplyw, aczkolwiek wiele obrzedow
religijnych islam przejat wlasnie od wyznawcow tej religii.

Na poczatku VII wieku pojawit si¢ na terenie Potwyspu Muhammad, ktory jak
twierdzil przyniost specjalne oredzie od Boga. Poczatkowo skupiat przy sobie nie-
wielkie grono zwolennikow, szybko jednak liczba wyznawcow nowej religii zacze-
fa si¢ powigksza¢. To, co na poczatku miato charakter lokalny, w bardzo krotkim
czasie stato si¢ chwytliwa propozycja dla wielu plemion arabskich. Wczeéniej skto-
cone ze sobg rody, zdotaly si¢ zjednoczy¢ pod sztandarem jednej religii — islamu
proponowanego przez Muhammada. I to, jak si¢ wydaje, jest jednym z wazniej-
szych czynnikow, ktore zawazyly na tym, ze religia muzutmanska stala si¢ w swie-
cie arabskim tak nosna. Odtad na dalszy plan odchodzily r6zne spory plemienne,
cho¢ nie mozna naiwnie mysle¢, ze zniknely catkowicie®, a na to miejsce nastata
wszechogarniajaca jednos¢. Ta jednos¢ wyptywajaca z pojecia jednego Boga —
Allaha, przektadata si¢ na ksztaltowanie jednego prawa — szari at, jednego objawie-
nia, jednej ksiggi — Koranu i jednego panstwa, dajac przez to podtoze do wyodreb-
nienia si¢ teologicznej prawdy tawhidu.

Podsumowujac okolicznosci zetknigcia si¢ islamu z zastang kultura, mozna po-
wtorzy¢ za prof. Januszem Daneckim: ,,Islam do starego Swiata wnosit wiele nowe-

3 Al-Kaba dla wyznawcow islamu jest najwiekszym sanktuarium. To tam znajduje si¢ Czarny
Kamien, do ktérego co roku wielu muzutmanow pielgrzymuje. Obok Al-Kaby jest zrodto Zamzam,
ktore takze posiada charakter rytualny. Wedtug Ptolomeusza $wiatynia ta istniata juz w II w. po Chr.
Liczne plemiona Potwyspu Arabskiego przechowywaly tam 360 bostw, symbolizujacych ich lokalne
wierzenia. Wedtug rozmaitych zrodet Al-Kabe zbudowat Abraham i Izmael (tak twierdzi Koran), inne
wersje przypisuja to dzieto Adamowi, a nawet samemu Bogu. Wigcej zob. M. M. DZIEKAN, Symbolika
arabsko-muzutmanska. Maty stownik, Warszawa 1997, 47-48.

* Juz rozlam na szyitéw i sunnitdw w 661 r. po $mierci Alego, zigcia Muhammada, przypomniat
jak aktualnym i waznym pozostalo pytanie o wiezy krwi jako czynnik okreslajacy zasady
dziedziczenia wiadzy.
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go, ale zarazem zachowywat znaczng cze$¢ starych tradycji. Nie byl obcym ciatem
ani w kulturze Arabdw ani w kulturach Bliskiego wschodu. To w znacznym stopniu
995

przyczynilto si¢ do jego sukcesu’™.

3. Okres ekspansji

Armia powstala jeszcze za zycia Muhammada, bardzo szybko rozprzestrzeniata
islam na okoliczne tereny. Prorok zajmujac Mekke w 630 roku, ruszyl na podbdj
$wiata zajmujac wkrotce Jemen. Jednak prawdziwa ekspansja rozpoczela si¢ po
$mierci Muhammada w 632 roku. Tym razem do podbojow prowadzili armi¢ mu-
zulmanska kolejni kalifowie: Abu Bakr (632-634), Omar (634-644), Osman (644-
656), Ali (656-661), a po roztamie na sunnitéw i szyitow Mu’awija (661-680) i jego
r6d Umajjadow, ktory panowat do 750 roku. Potem zwierzchnictwo nad dziedzic-
twem $wiata muzulmanskiego przejeta dynastia Abbasydow, panujaca w zalozo-
nym przez siebie Bagdadzie az do 1258 roku.

Przyblizmy cho¢ troch¢ ramy geograficzne rozprzestrzeniania si¢ islamu w
pierwszych dwoch wiekach od momentu powstania tej religii, by dostrzec jak wielo-
kulturowy $wiat w tak stosunkowo krotkim czasie wchtoneta umma (wspolnota)
muzutmanska. Abu Bakr po zdobyciu czes$ci Potwyspu Arabskiego w 633 roku zajat
potudniowa Mezopotamig. Jej czgs¢ podtnocng zas podbit w latach 636-642 jego na-
stepca kalif Omar, dotaczajac do swoich zdobyczy takze potudniowsa Persje, Palesty-
ne, Syrie, Egipt i Trypolitani¢. Kolejny kalif Osman rozszerzyt §wiat muzulmanski
na Armeni¢, Azerbejdzan oraz tereny dzisiejszego Iranu i Afganistanu. Rok 670 to
sukces militarny Arabow w potnocno-zachodniej Afryce. W 711 roku wojska islam-
skie zajely Hiszpani¢. Kolejne lata to dalsze sukcesy. W latach 711-712 armia mu-
zutmanska podbita Sind (Pakistan) i Transoksani¢. Wojska podazajace na podboj
Europy pod sztandarem Muhammada, zostaty zatrzymane dopiero przez krola fran-
cuskiego Karol Mtota pod Poitires w 732 roku. W 751 roku muzutmanie pokonali
armi¢ chinska nad rzeka Talas, co pozwolito odtad przenika¢ wyznawcom islamu
takze do Azji Centralnej. Jak wida¢ w tym pobieznym zarysie, w stosunkowo krot-
kim czasie ramy oddziatywania islamu objety bardzo duzy, wielokulturowy obszar.

Oddziatywanie jednak bylo wzajemne. Wraz z nowymi terenami muzutlmanie
przejmowali dziedzictwo kulturowe i materialne® podbitych narodéw. Sledzac ten
proces, od razu da si¢ zauwazy¢, ze kazda nowa kultura podbita przez muzutmanow
okazywata si¢ duzo bardziej rozwinigta. Poczatkowo wihadcy islamscy nie koncen-
trowali si¢ na zasobie kulturalnym nowych ziem, refleksja przyszta pozniej za pa-
nowania Abbasydow. Zdogmatyzowany i tradycjonalistyczny islam musiat skon-
frontowac si¢ zwlaszcza z kulturg hellenska. Jak si¢ wydaje, to byt wlasnie moment
zainicjowania w kulturze, a zwlaszcza umystowosci muzutmanskiej czynnika racjo-
nalistycznego.

5 J. DANECKI, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. |, Warszawa 2002, 21.

® Muzutmanie przejeli wiele zt6z mineralnych i zasobéw zywnosciowych, a wraz z zajeciem
szlakéw handlowych, takze cala sie¢ wymiany towaréw i przemysl. Wigcej w: Z. KUKSEWICZ, Zarys
filozofii sredniowiecznej, t. 1, Warszawa 1982, 400-401.
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Jak doszto do tego zetkniecia? Po zamknigciu akademii platonskiej przez cesarza
Justyniana w 529 roku i zdobyciu Aleksandrii przez Arabéw w 640 roku, wielu
filozofow udato si¢ do Bizancjum i Syrii, by tam szuka¢ intelektualnej swobody i
kontynuowaniu swojej nauki. Po przejeciu wladzy przez Abbasydow, osrodek wia-
dzy zostal przeniesiony do Bagdadu. To tam powstata szkota thumaczen, ktéra pod-
jeta sie przekladéw dziet filozofii starozytnej. Zaproszono wtedy do wspodtpracy
filozofow osiadtych na podbitych terenach. Okres od potowy VIII do X wieku to
czas, w ktorym intensywnie rozwijat si¢ ruch tlumaczeniowy (harakat at-
tardzama), ktoéry pomogt przyblizy¢ kulturze arabsko-muzulmanskiej pisma w jeg-
zyku syryjskim, greckim i $rednioperskim’. Najwicksze znaczenie w wypelnianiu
tego translatorskiego zadania miat niewatpliwie zatozony w 830 roku przez kalifa
Al-Mamuna ,,Dom Madrosci” (Bajt al-Hikma)®. Oprocz wielu thumaczen, uczeni
muzutmanscy, wzbogacili dziedzictwo Starozytnych o bardzo twoércze komentarze,
ktore nie tylko wyjasniaty trudne fragmenty tekstu, ale takze podawaty wtasne filo-
zoficzne propozycje thumaczy’. Wyniki naukowych poszukiwan mistrzow podej-
mowano poézniej i rozwijano w specjalnych szkotach — madrasach.

Recepcja kultury starozytnej byta zatem bardzo tworcza, pomogla bowiem zbu-
dowa¢ filozofi¢ arabsko-muzutlmanska, gruntujac ja na racjonalnych podstawach
wypracowanych przez dawnych mistrzow. Mysliciele muzutmanscy, biegli w ko-
mentowaniu Koranu, doskonale sobie radzili z metodologiczng ,,0brobka” translacji
greckich tekstow. Trudniej bylo z analizg samej tresci filozofii w calym jej wymiarze
dziedzictwa platonsko-arystotelesowskiego. Z tych dwoch nurtow, blizszy filozofom
muzutmanskim okazat si¢ ten pierwszy, zwlaszcza w wydaniu neoplatonskim.

4. Charakter filozofii neoplatonskiej

Aby lepiej zrozumie¢ zwigzek neoplatonizmu z islamem, nalezy cho¢by ogolnie
przyblizy¢ filozoficzne zatozenia tego nurtu. Neoplatonizm, jak sama nazwa wska-
zuje, wyraznie nawigzuje do systemu Platona, cho¢ oczywiscie wypracowal wilasne
rozwigzania i propozycje metafizyczne. Dualistyczny system Platona, méwiacy o
istnieniu poza $wiatem doczesnym innej, idealnej rzeczywistosci ($wiat idei), w
pozniejszej filozofii zostat jeszcze bardziej spolaryzowany i jako taki przejety przez

7 Thimaczen dokonywano juz weczesniej. W V wieku przetozono na syryjski czeéé dziet
Arystotelesa. W VI wieku dzieto to kontynuowali monofizyci, w VII wieku Jakub z Edessy, a nieco
pozniej, w VIII wieku nestorianie.

8 W bibliotece ,,Domu Madrosci” znajdowalo sie ok. 400 tysiecy rekopisow, obserwatorium
astronomiczne oraz instytut przeznaczony dla tlumaczy. W pewnej mierze ruch thumaczeniowy
rozwijajacy si¢ w tym miejscu stworzyt podwaliny translatoryki, zwracajac uwage na takie wymogi
wobec tlumacza jak kompetencja bilingwalna i bikulturowa. Bajt al-Hikma zostat zamknigty w 1258
roku przez Hiilegii. Wigcej zob.: M. M. DZIEKAN, Historia Iraku, Warszawa 2002, 86-87, a takze
artykut tego samego autora: "Dzialalno$¢ przekltadowa w Domu Madroéci [Bajt al-Hikma] w Bagda-
dzie", Studia Philosophiae Christianae, 2005, nr 1, 115-127.

? Do najstynniejszych komentatoréw tego okresu zaliczamy min.: Hunajna Ibn Ishaka (809-873),
Al-Kindiego (ok. 803-872), Ishaka Ibn Hunajna (zm. 911), Hubajsza Ibn al-Hasana al-Asama, Sabita
Ibn Kurra al-Harraniego (836-900) oraz Kustg Ibn Luka (zm. ok. 913).
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neoplatonizm'®. To nowe spojrzenie na rzeczywisto$¢ wynikato z przeorientowania
pytan filozoficznych na poczatku naszej ery. W starozytno$ci dociekania pierw-
szych filozofow dotyczyly natury przyrody, szukano dpyn — prazasady konstytuu;ja-
cej $wiat. W drugim etapie dziejow filozofii, poczawszy od Protagorasa i Sokratesa,
w centrum zainteresowania myslicieli stanat cztowiek, stad akcent pytan filozoficz-
nych zostal przeniesiony na antropologie¢ filozoficzng i etyke. Poczawszy od I wieku
po Chr. filozofia zaczgla si¢ natomiast kierowa¢ ku kwestiom dotyczacym Boga.
Filozofia coraz bardziej przenikata do religii, stad przedmiotem i zrodlem poznania
stat si¢ Bog. Cztowiek nie szukat juz z takg determinacja teoretycznej prawdy, lecz
zjednoczenia z Bogiem. W dualistycznym $wiecie ducha i materii, Bog jako istota
duchowa zaczat by¢ przeciwstawiany $wiatu, ktory z samej natury jest zty, bo mate-
rialny. W tak pojmowanej rzeczywisto$ci cztowiek musi walczy¢ o swoje zbawie-
nie, ale jego kontakt z Absolutem jest bardzo ograniczony, brakuje bowiem metafi-
zycznego pomostu mi¢dzy materig a duchem, czyli tym, co r6zni Boga od czlowie-
ka. Teologia wchodzaca w sfere filozofii tworzyta zamet pojeciowy, jak pisze o.
Jozef Bochenski: ,,[...] cala teoria $wiata jest dziwnie pomieszana z mnostwem mi-
tologicznych szczegdtow, trudno powiedzieé, czy jest bardziej filozofia, czy mito-
logiczng teologia, pelna demondw, »sit« i bostw mniejszych™'. Mniej liczyta sig
precyzja jezyka, wigkszego znaczenia za$ nabieral symbol'*.

Neoplatonizm opanowat akademie platonska w ostatniej fazie jej dziatalnosci, za
czasdéw scholarchy Proklosa. Zrodto filozoficznych podstaw tego nurtu odnajdujemy
w filozofii Platona, wyktadni Plotyna, mozna tam dostrzec elementy zaczerpnicte ze
sredniego stoicyzmu, a takze mysl zydowska oraz pewne rozwigzania wziete z neo-
pitagoreizmu i $redniego platonizmu. Nie brak w neoplatonizmie takze wptywu reli-
gii Wschodu, majacej swoje zrodlo w orfizmie oraz mysli indyjskiej. Wsrod prekur-
sorow greckich wpisujgcych sie w nurt neoplatonizmu nalezy na pewno wymieni¢
Plutarcha z Cheronei (ok. 45-125 po Chr.), podkreslajacego potrzebe istnienia w
porzadku metafizycznym posrednika (duszy $wiata), ktory moglby taczy¢ §wiat do-
czesny z bostwem. Neoplatonizm wspierany byt takze przez zydowska mysl filozo-
ficzng. Wymieni¢ tu mozna Filona z Aleksandrii (ok. 10 r. przed Chr. — ok. 40 r. po

19 Platon pisat w Fedonie: A jak dtugo Zyjemy, najwiccej chyba potrafimy sie do poznania zblizy¢,
jesli mozliwie wcale nie bgdziemy przestawacé z cialem, nie bedziemy mieli z nim nic wspdlnego,
poza koniecznoscia ostateczng, nie bedziemy petni jego natury, tylko wolni od jego zmazy, poki nas
Bog sam nie wyzwoli. Wtedy czy$ci, wyzwoleni z nierozumu ciata, bedziemy zapewne posrod takich
samych jak my i bgdziemy sami poznawali wszystko , co niepokalane” (PLATON, Fedon, w: tenze,
Dialogi, t. 1, XI, 67-A, tham. W. Witwicki, Kety 2005, 641). Platon postrzegatl ciato ludzkie jako
wiezienie duszy. Filon z Aleksandrii, filozof zydowski dziatajacy w I wieku po Chr. ujmowat relacje
ciata i duszy jeszcze bardziej radykalnie, mowiac, Zze cialo jest grobem duszy. Patrzac na te dwa
ujecia, mozna powiedzie¢, ze o ile w przypadku obrazu Platona, z wigzienia mozna wyjsé, o tyle w
przypadku wizji Filona, z grobu si¢ nie wychodzi.

""" J. BOCHENSKL, Zarys historii filozofii, Krakow 1993, 81. Uporzadkowanie filozofii i teologii
dokona si¢ dopiero pdzniej. Jak dopowiada o. Bochenski: ,,Pomieszanie teologii z filozofig rézni w
sposob najbardziej jaskrawy te epoke od klasycznej epoki Sredniowiecza, ktore zdobyto sig, po cigz-
kich walkach z tym wlasnie neoplatonizmem, na jasne odgraniczenie obu dziedzin” (tamze, 81n.).

'2 Wigcej na ten temat w artykule: T. STEPIEN, "Rola symbolu w filozofii neoplatonskiej", Studia
Theologica Varsaviensia, 2007, nr 2, 79-95.
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Chr.), ktory czerpige z filozofii greckiej oraz tradycji biblijnej, takze postulowat istnie-
nie bytow posrednich (objetych pojeciem ,,Logosu”), z ktérych najwyzszym jest Bog.

Wiasciwym jednak tworca neoplatonizmu byt Plotyn (ok. 204-269 po Chr.).
Urodzony w Lykopolis w Egipcie, studiowat w Aleksandrii, a dziatal w Rzymie.
Pisma Plotyna Enneady ("Evveddeg) — ,,dziewiatki” zebrat i utozyt jego uczen Porfi-
riusz. Gdyby zapytac¢ Plotyna o to czym jest byt, poradzitby zapewne, ze odpowie-
dzi nalezy szuka¢ w hierarchii bytowej. Neoplatonik bowiem widzi przed soba
pewnego rodzaju ,,drabinke” 1 ocenia co jest wyzej w porzadku bytowym, a co ni-
zej. W ukladzie emanacji nizszy szczebel (hipostaza) pochodzi od wyzszego. Po-
znanie ludzkie odbywa si¢ za§ za pomoca intuicji. Na szczycie drabiny hipostaz
znajduje si¢ JEDNIA. Wszystko, co mozemy powiedzie¢ o Jedni, to to, ze jest Jed-
na. Jednia, to jedyne imi¢ Boga. Jest ponad wszystkim i poza wszystkim, co mozna
powiedzie¢”. Dla Plotyna punktem wyjécia metafizyki nie jest, jak to byto u Ary-
stotelesa, doswiadczenie, Plotyn rozpoczat od razu od Boga, zastrzegajac jednocze-
$nie, ze nic o Nim nie wiemy, oprocz tego, ze jest Jednig. Dlatego w opisie Absolu-
tu dominuje via negativa — Bog jest niepojety, niezglgbiony, nieskonczony itp. To-
warzysza temu opisowi okreslenia hiper- ponad wszystkim najlepszym. Bog jako
byt catkowicie transcendentny nie moze mie¢ bezposredniego kontaktu ze $wiatem
materialnym, dlatego wytania si¢ z Niego Umyst (vovg). Konieczno$¢ emanacji
wynika z nienaruszalnosci strukturalnej Jedni — mysl nie moze by¢ obecna w Jedni,
gdyz w ten sposob powstatoby w Niej zdwojenie. Umyst jest utozsamiany z logo-
sem (Loyog), ktory ,,wyptywa” z niego na wzor strumienia wody, czy promienia
swiatla. Z logosu nastepnie emanuje dusza Swiata — nie$miertelna i nadzmystowa, a
dopiero z niej, jako ostatnia hipostaza — materia.

Nastepcy Plotyna kontynuowali jego dzielo. Wsréd gtéwnych propagatorow
neoplatonizmu mozna wymieni¢ Porfiriusza z Tyru (ok. 233-304), Jamblicha z
Chalkis (ok. 250-326) oraz Proklosa (ok. 450-485 r.), a na Zachodzie Mariusza
Wiktoryna (ok. 291-363), Marcjana Capelli (350-400) a takze Boecjusza (480-525),
ktorych filozofia charakteryzowata si¢ spokojniejszym przejawem tego nurtu.

5. Teologiczne podstawy tawhidu

Zanim opiszemy wptyw filozofii neoplatonskiej na teologi¢ islamu, nalezy naj-
pierw przyblizy¢ doktryng tawhidu. Jest to bowiem wyr6znik tozsamosci religii i
calej kultury arabsko-muzulmanskiej, determinujacy holistyczne ujecie $wiata i
norm w niej panujacych. Wspominamy o cato§ciowej wizji islamu, albowiem zasada

13 Czytamy u Plotyna: ,,Albowiem musi by¢ co§ przed wszystkimi rzeczami, co$ pojedynczego i
réznego od wszystkich rzeczy, ktore s po Nim: musi by¢ Ono dzigki Samemu Sobie, nie pomieszane z
rzeczami od Siebie pochodzacymi, i z drugiej strony musi znowu mie¢ moc obecnosci w rzeczach
innych, Ono, nie najpierw rézne, a potem dopiero jedno, Ono, o ktorym klamie nawet to powiedzenie, ze
jest jedno, o ktérym nie ma pojecia ni wiedzy, o ktorym si¢ wiasnie mowi, ze jest nawet ponad substancja
— bo jesli nie bedzie pojedyncze, zewnatrz wszelkiego ukladu i sktadu, i istotnie jedno, to nie bedzie
poczatkiem — Ono arcysamowystarczalne, poniewaz jest pojedyncze i najpierwsze, jako Ze to, co nie jest
najpierwsze, potrzebuje tego, co jest przed nim, a to, co nie jest pojedyncze, potrzebuje rzeczy w nim
pojedynczych, azeby z nim by¢” (PLOTYN, Enneady, V, 4, 1, tham. A. Krokiewicz, Krakow 1959, 263).
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tawhidu obejmuje czynnik teologiczny, polityczny, socjologiczny i filozoficzny reli-
gii muzutmanskiej. Mozna powiedzie¢, ze tawhid odzwierciedla jeden z filarow
wiary islamskiej, a mianowicie wyznanie wiary — szahade — ,,Nie ma Boga oprocz
Allaha”. Bég opisany w Koranie jest jeden jedyny'*. I to ze wzgledu na Boga, mozna
powiedzie¢ ze wzgledu na Jego istotowg jedno$¢, wyznawca islamu bedzie szukat
odbicia tej zasady we wszystkich mozliwych przejawach swojego ziemskiego zycia.

Koran bezposrednio nie mowi nic na temat tawhidu, ale w bardzo wyrazny spo-
sob broni jedynoéci Boga, gloszac oredzie bezkompromisowego monoteizmu'’. Jak
zaznacza ks. Krzysztof Koscielniak: ,,Bog jest jednoscig bez zadnej »luki«, bez
kompromisu, bez prozni, jesli tak mozna powiedzie¢”'. Allah w pojeciu muzutma-
néw jest catkowicie r6zny od naszych pojec, i cho¢ Koran wspomina, ze Bog jest
blizszy cztowiekowi niz jego zyla szyjna'’, to jednak pozostaje poza zasiegiem ludz-
kiego poznania'®. Jak czytamy w Koranie: ,,nie dosiegaja Go spojrzenia, lecz On
dosiega spojrzenia”'’. Tak mocny akcent teologiczny postawiony na zasade Bozej
jedynosci zarysowat si¢ juz od samego poczatku islamu. Muhammad bowiem, ktory,
jak wspominalis$my, zetknat si¢ z politeizmem plemiennym Polwyspu Arabskiego,
szczegolnie mocno zaznaczal, ze Bog jest tylko jeden 1 nie ma innego. Bozy fawhid
ksztattowat si¢ dodatkowo w opozycji do chrzescijanstwa, ktore przez Proroka byto
postrzegane przez pryzmat monofizytow, nestorian, czy tez przez obraz opcji chal-
cedonskiej, z czym Muhammad zetknat sig, a wige byla to wizja mocno skazona
subordynacjonizmem®™. Trdjca Swieta w mniemaniu muzutmandéw zaczela byé
postrzegana przez chrzescu an jako triada Trzech Bogow, a to fundamentalnie ktoci-
Yo si¢ z zasada tawhidu i w pewnym sensie stanowilo powrot do prymitywnego
plemiennego wielobostwa, do jakiej$ teologicznej redukcji obrazu Boga.

Dla sunnickich uczonych teologii w sposob najbardziej precyzyjny tawhid zawar-
ty byl w prawie muzutmanskim — szari ‘at. O ile bowiem na temat wladzy wyznawcy
islamu toczyli spory niemal od samego poczatku (cho¢by podziat na sunnitow i szyi-
tow), o tyle w sprawach dotyczacych Boga, powinna wedlug nich panowac peta
zgodno$¢. Ale i tutaj rodzity si¢ spory. Bowiem dla wielu myslicieli muzutmanskich
zamknigcie kwestii teologicznych jedynie w ramach szari’at ograniczata horyzont

14 Czytamy w Koranie: ,,Bog-Allah — to tylko jeden Bog!” (Koran 4, 171— wszystkie cytaty na
podstawie: Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986).

15 Jedna z ostatnich sur Koranu Al-Ichlas — ,,Szczerosé wiary”, nazywana jest rowniez At-Tawhid
— ,,Wyznanie Jednosci [Boga]”: ,,Mow: »On — Bog Jeden, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostat
zrodzony! Nikt Jemu nie jest rowny«” (Koran, 112).

16 K KOSCIELNIAK, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami swiata, Krakow 2002, 202.

17" My stworzylismy cztowieka i wiemy, co podszeptuje jemu dusza. My jestesmy blizej niego
anizeli arteria jego szyi” (Koran 50, 16).

'8 Szerzej o tym paradoksie pisatem w: "Miedzy transcendencja a immanencja Boga w islamie —
perspektywa filozoficzno-teologiczna", Studia Loviciensia, 14 (2012), 125-139.

Y Koran 6, 103.

2% To dlatego Koran tak wyraznie méwi o Jezusie jako tylko jednym z prorokéw, ale nie jako Synu
Bozym: ,,zaprawde, Jezus jest u Boga jak Adam: On stworzyt go z prochu” (3, 59); ,,Jezus syn Marii,
jest tylko postancem Boga” (4, 171); ,,0n jest tylko stuga” (Koran 43, 59).
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myslenia. Dlatego rozwazali oni, oprocz zagadnien dotyczacych samej juryspruden-
cji, takze takie sprawy jak: grzech ludzki, wolna wola czlowieka, predestynacja i
atrybuty Boga, o ktorych tak czesto w swoich surach wspomina Koran.

Idea tawhidu podkresla takze status islamu jako jedynej i ostatecznej religii, cho-
ciaz historycznie rzecz biorac, religia muzulmanska nie powstala jako pierwsza. O
wiele wiekow, wyprzedzily ja wlasciwie wszystkie wielkie religie swiata: hinduizm,
buddyzm, judaizm i chrzescijanstwo. W pojeciu islamu jednak nie ma to wigkszego
znaczenia, sam Koran bowiem naucza, ze ,,Kazdy naréd ma swojego pos%aﬁca”ﬂ,
czy mowiac inaczej, kazdy etap dziejow potrzebowal innej interwencji Boga, ktory
posytat r6znych prorokow, stosownie do wymagan czasu. Owa wielo$¢ objawien nie
stanowi przeszkody dla Boga, ktéry wprawdzie dopuscit réznorodnos¢ religii, ale w
stosownym czasie zjednoczy ludzkos$é w imie jednej religii, whasnie islamu®. Islam
w swojej $wiadomosci religijnej obejmuje wszystkie religie, wszystkie objawienia i
wszystkich prorokow, ktorych wedtug tradycji byto 124000. W takim duchu wypo-
wiada si¢ muzutmanski filozof Seyyed Hossein Nasr: ,,[...] w islamie panuje przeko-
nanie, ze przestanie tej religii niesie w sobie ostatecznos¢ zamknigcia — jak »pie-
czet«. Sam islam postrzega siebie jednoczesnie jako pierwotng religie, powrot do
poczatkowej religii jedynosci, oraz jako religie ostateczna; w Koranie Proroka islamu
nazywa si¢ »pieczecia prorokow«””. Jednos¢ islamu unifikuje wigc weze$niejsze
objawienia, nadajac im jednoczesnie nowy sens®. W $wiadomosci muzutmanow
islam doskonale wypehit to, co w jaki$§ sposob probowaty zachowaé w sobie juda-
izm i chrzescijanstwo. Islam, tak jak judaizm, powrécit do korzeni semickich i tak
jak chrzescijanstwo rozszerzyl swoj wyznaniowy zasieg poza jedng grupe etniczna,
gloszac swoje oredzie calemu $wiatu. Postulat Bozego tawhidu potwierdza takze
status Koranu, ktory uznawany jest przez wyznawcow islamu za uzupehienie wcze-
$niejszych pism judaizmu i chrzescijanstwa, a wiec za ostateczne objawienie”.

Tak zatem w bardzo duzym skrocie mozna przedstawi¢ ideg Bozego tawhidu w
islamie. Jak si¢ okazato roznorodnos$¢ i bogactwo filozofii starozytnej, z ktorg ze-
tknela si¢ religia muzutlmanska, znalazta pewne podloze filozoficzne dla tawhidu.
Jak si¢ wydaje, to wtasnie pomogtlo jeszcze bardziej ugruntowaé si¢ islamowi w
owczesnej kulturze.

2 Tamze, 10, 47.

22 Muzutmanie wskazuja na nastepujacy fragment Koranu: ,,Dla kazdego z was uczynilismy
normg i droge otwarta. A gdyby Bog zechcial, to uczynitby was jednym narodem, lecz... zeby was
doswiadczy¢ w tym, co wam dat. Starajcie si¢ wigc pilnie czyni¢ dobre dzieta. Do Boga powrdcicie
wszyscy razem. On obwiesci wam to, w czym si¢ rozniliscie” (4, 48).

23S, H. NASR, Istota islamu, thum. K. Pachniak, Warszawa 2010, 26.

2 W Koranie spotykamy wiele postaci z Biblii, jak choéby: Adam, Abraham, Noe, Mojzesz,
Jezus. Wszyscy oni jednak sa postrzegani przez wyznawcow islamu jako prorocy, ktorzy mieli jedynie
rol¢ preparacyjng wzgledem Muhammada.

2 Mowa tu o Torze (At-Taurar) i Ewangelii (4l-Indzil). Koran uznaje nawet $wigto$¢ tych

ksiag, jednak zupetlnie inaczej interpretuje ich przestanie, niz czyni to tradycja zydowska czy
chrzescijanska.



190 KS. PIOTR KACZMAREK

6. Neoplatonskie watki w filozofii islamu

Zetknigcie sie umystowosci muzutmanskiej z filozofig starozytng stanowito
dla tej pierwszej nie lada probe. Oto bowiem w monolit islamu, ktory, jak sie
wydawato, stanowit zwarty i caloSciowy system opisu rzeczywistosci, uderzyla z
wielka sitg filozofia grecka, powodujaca wzrost niezalezno$ci umystowej wsrod
wyznawcoOw religii muzutlmanskiej. Rozwigzania metodologiczne zawarte w
pismach Arystotelesa doskonale nadawaty si¢ do rozwoju réznych dziedzin nau-
ki. Takze wiele innych propozycji filozoficznych stato si¢ bardzo ponetna poku-
sa, ktora jednak mogla odwodzi¢ od muzutmanskiej ortodoksji. Tak bylo cho-
ciazby w przypadku Abu Bakra ar-Raziego (850-923), ktory zachwycony atomi-
zmem Demokryta, zaczat podwazaé¢ wiele teologicznych prawd islamu®. Zreszta
samo zaangazowanie si¢ w dziedziny pozateologiczne bylo podejrzane, albo-
wiem rozwijajace si¢ w ten sposob nauki, tworzyly, jak to powiedzial Jan Lego-
wicz: ,,odrebny, coraz bardziej uracjonalniony czton umystowosci muzulman-

Skie'”27

Najwigkszy potencjal filozoficzny dorobku filozofii greckiej nidst w sobie nie-
watpliwie system Platona i Arystotelesa. Jednak oba te systemy nie dotarty do
muzulmanskiego Swiata w czystej postaci. Albowiem islam przejat filozofi¢ Plato-
na i perypatetyzm w ujeciu neoplatonskim, co spowodowato niemal zupetie inne
odczytanie obu tych systemow. Najwigcej zamieszania w tym wzgledzie poczynito
dzieto Teologia Arystotelesa (zwane z arabskiego: Kitab ar-Rububija lub Usulu-
dzijja), ktora wzigto za oryginalny traktat Stagiryty, gdy tymczasem okazato sig, ze
jest to neoplatonska kompilacja, mieszanina czesci od IV do VI 'Evveadeg Plotyna,
najprawdopodobniej dokonana przez jego ucznia Porfiriusza. Innym dzielem, ktore
byto utozsamiane z Arystotelesem, a takze stanowito jedynie kompilacje Elemen-
tow teologii Proklosa, byta Ksiega o przyczynach.

Jak wytlumaczy¢ fenomen, ze filozofia neoplatonska, cho¢ stworzona w
wiekszo$ci przez ateistow, stata sie tak nosnym podtozem racjonalnym dla religii
islamu, a zwlaszcza dla samej idei tawhidu? Wyjasnia to Oliver Leaman, mo-
wigc, ze neoplatonizm byt tak atrakcyjna filozofig dla islamu: ,,Chocby dlatego
ze tak wazne jest w tym systemie istnienie jednej nadrzednej istoty badz zasady,
z ktorej wylania si¢ wszystko inne w taki sposob, aby nie narusza¢ absolutnej
petni Jedynego™®. Ta mysl filozoficzna okazata sie rzeczywiscie bardzo chwytna
dla monoteistycznego islamu. Tym bardziej, ze teolodzy muzutmanscy ciagle
spierali si¢ o to, czy Bogu mozna przypisywac jakiekolwiek atrybuty albo wta-
sno$ci. Utrzymywanie bowiem, ze Bég ma taka czy inng ceche w sobie sugero-
walo, ze w Bogu sg jeszcze inne rzeczywisto$ci. Takie interpretacje grozity po-
padnigciem w szirk, czyli grzech batwochwalstwa, spowodowany dodawaniem

% Przyczynilo sie to do jego potepienia przez ortodoksyjne stronnictwo. Ar-Razi (w Europie
znany jako Rhazes) byl jednym z wybitniejszych uczonych islamu. Oprocz filozofii, zglebiat
medycyng i alchemig.

1 J. LEcowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1986, 40.

2 0. LEAMAN, Krotkie wprowadzenie do filozofii islamu, tham. M. Lipszyc, Warszawa 2004, 14.
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Bogu towarzyszy. Koran wyraznie pigtnowat takie stanowisko”. Nic wiec dziw-
nego, ze sformutowania, ktére mozna wyczyta¢ chocby z Ennead Plotyna, paso-
waty do reguly tawhidu. Mozna przytoczy¢ chocby nastgpujace fragmenty: ,,Jak-
ze wigc beda (byty — przyp. P.K.) z Jednego, skoro jest pojedyncze i skoro w tym
samym nie ma oczywiscie zadnej roznorodno$ci, zadnej dwoisto$ci czegokol-
wiek? Zaprawdg, dlatego, ze nie byto w Nim niczego, z Niego jest wszystko i
dlatego, zeby byt byt, Ono bytem nie byto, lecz jego Rodzicem”; ,,0t6z »jedno«
nie zawiera w sobie »bytu«, lecz sprawi go, co najwyzej, przychyliwszy si¢ do

jego narodzin™,

Inng mysla neoplatonizmu, ktora odbila si¢ szerokim echem w kregach muzut-
manskich myslicieli, byla teoria emanacji. Wedlug neoplatonizmu z Jedni emanuje
caly $wiat. Nic nie moze w Jedni si¢ znajdowac, stad dynamizm powstawania stale
jest zachowywany. Nie zawsze doktryna islamu pokrywata si¢ z teorig emanacji
(fajd). Problem dotyczyl automatyzmu procesu emanacji. Determinizm, ktory byt
konsekwencja emanowania bytéw z Jedni, nie zgadzal si¢ z zasada wolnej woli
Boga, ktory wedlug wielu myslicieli islamu, mogl zmieni¢ nawet prawa natury,
gdyby tylko zechcial’'. Z drugiej strony wielka wartos¢ tej teorii dla islamu, byla
taka, ze opisujac strukture §wiata, wskazywata na jedno jedyne zrodlo wszystkiego,
co istnieje, a Tym zrodtem byt dla muzutmanow Allah.

Sposrod przedstawicieli filozofii arabsko-muzulmanskiej, ktérzy w obreb
swoich rozwazan wprowadzili idee zaczerpniete z neoplatonizmu, mozna na
pewno wymieni¢ Al-Kindiego (ok. 803-ok. 879). Al-Kindi starat si¢ jako pierw-
szy badac¢ arystotelizm, jednak z racji na to, ze w jego czasie pojecia filozoficzne
nie byly jeszcze dobrze usystematyzowane i sprecyzowane, jego spojrzenie na
arystotelizm byto skazone neoplatonizmem. Al-Kindi Opowiadal si¢ za teorig
emanacji, cho¢ jednocze$nie przyjmowat stworzenie §wiata ex nihilo. Inny filo-
zof Ibn Masarra (zm. ok. 931) rowniez opowiadal si¢ za emanacja, wplatajac w
swoja filozofi¢ takze rozwiazania zaczerpnigte z manicheizmu i hermetyzmu
egipskiego. Nieco inne stanowisko prezentowat Al-Ghazali (1058-1111). Dazyt
on do racjonalnego ugruntowania islamu. Jednak odpowiedzi nie szukal w teore-
tycznych spekulacjach, ale w doswiadczeniu wewnetrznym. Z neoplatonizmu Al-
Ghazali zaczerpngt kontemplatywng dialektyke oraz idac za Plotynem, w ascezie
szukal oczyszczenia umyshu. Sprzeciwiat si¢ ,,pysze” filozofii perypatetyckiej,
ktora, jak sadzit, pozostawala tylko na poziomie teorii i nie byta w stanie dac¢
realnego do$wiadczenia Boga. To miedzy innymi dlatego Al-Ghazali skierowat
si¢ w strong¢ sufizmu — mistyki muzutmanskiej. Rozwigzania poddane przez neo-
platonizm, hamowaly wptywy filozofii, pozwalajac uzalezni¢ rozum od wiary i
od objawienia zawartego w Koranie. Cho¢ arystotelizm tak fatwo nie oddat pola

# 0 ludu Ksiggi! Dochodzcie do stowa jednakowego dla was i dla nas: abysmy nie czcili nikogo
innego, jak tylko Boga, aby$my nie dodawali Jemu niczego za wspottowarzyszy i aby jedni z nas nie
brali sobie innych jako pandw, poza Bogiem” (Koran 3, 64).

3 PLOTYN, Enneady..., dz. cyt., V, 2, 1, 5. 228; VI, 6, 13, 5. 547.

31 Zwolennikiem tak pojetego okazjonalizmu byt niewatpliwie Al-Ghazali. Na ten temat zob.: O.
LEAMAN, Krotkie wprowadzenie..., dz. cyt., 53-57.
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neoplatonskim reminiscencjom (na przyktad perypatetyzm Ibn Ruszda), to jed-
nak Tradycja islamu wilasnie w filozofii Al-Ghazalego znalazta jedna ze swoich
najwigkszych nauczycielek.

7. Zakonczenie

W tym krotkim szkicu zostaty zestawione ze soba dwa pojecia: neoplatonizm i
tawhid. Cho¢ byly to terminy wywodzace si¢ z rdznych tradycji i kregéw kulturo-
wych, potrafity sprzegna¢ sie ze sobg w religii muzutmanskiej. Filozoficzne rozwia-
zania zaproponowane przez neoplatonizm daty racjonalng podstawe dla tawhidu —
jednej z podstawowych zasad teologicznych islamu. Neoplatonizm przekazat dwie
wazne idee, ktére od razu przejeli muzutmanscy mysliciele. Po pierwsze Plotyna
teoria Jedni, ktora zostata utozsamiona z Bogiem w islamie. Jednia, w ktorej nie ma
zadnego zdwojenia, o ktdrej mozna powiedzie¢ tylko tyle, ze jest Jednig, bardzo
silnie podkres§lata muzulmanski monoteizm. Albowiem na tym polegata nowos¢
religii przyniesionej przez Proroka Muhammada, ktéry wypart plemienny politeizm
na rzecz uniwersalnego monoteizmu. Po drugie, neoplatonizm wspierat wyobraze-
nie Allaha, ktéry w pojeciu wyznawcow islamu byt postrzegany jako transcendent-
ny, calkowicie inny od stworzonego $§wiata i nam niedostepny Byt. Boga mozemy
poznawa¢ posrednio i mowi¢ o Nim w zasadzie poprzez via negativa. System ema-
nacji przejety z neoplatonizmu pomoégt takze rozwing¢ muzulmanska angelologie,
w ktorej aniotowie stawali si¢ posrednikami niedostepnego dla ludzi Allaha. Rea-
sumujac, mozna powiedzie¢, ze tawhid padl na bardzo podatny grunt neoplatoni-
zmu. Mimo swej niejednolitoéci, neoplatonizm dat racjonalne podstawy religii is-
lamu, a przynajmniej stworzyt pole do dyskusji na temat jej racjonalnosci. To dlate-
go pozniejsza konfrontacja ortodoksji islamu z arystotelizmem mogta bardzo burz-
liwy i ciekawy charakter.

NEOPLATONISM IN SERVICE OF TAWHID

Summary

The great religions were often born in a context of confrontation with local cul-
tures. Islam too had this experience in its own history. Its definitive task was to as-
similate a patrimony of Ancient culture, especially philosophy. And as we can ap-
preciate, Islam did it quite well. One of the most important truths of Muslim theolo-
gy is a rule of tawhid. Tawhid says that God is only One, and as a consequence that
whole life of the Muslim believer has to be a unity. This is why in Islam every plane
of social life has to be focused on God, for example: politics, law, religion or sci-
ence. Neoplatonism proved to be a good philosophical foundation for a rule of
tawhid. When Islam found common ground with philosophy, it became stronger
and well-grounded in a rational perspective. In this article we can follow some phil-
osophical phenomena and historical facts to better understand the relation between
tawhid and Neoplatonism.



