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Po tym jak armia muzutlmanska z wielkim impetem i sitg wdarla si¢ na Pétwysep
Iberyjski i zatrzymana zostata dopiero przez Karola Martela pod Poitiers w 732
roku, Stary Kontynent na nowo musial odczyta¢ swojg tozsamo$¢. Ekspansja wy-
znawcow islamu spowodowata zmiany granic kulturowych europejskiego $wiata.
Kontynent, ktory taczyt w sobie ziemie potozone wokét Morza Srodziemnomor-
skiego, zostat na nowo podzielony. Jak pisze Joseph Ratzinger: ,,zwycieski napor
islamu (VII wiek i poczatek VIII) wytyczyt granice poprzez Morze Srédziemne,
jakby przecinajac kontynent na polowe, tak ze wszystko to, co stanowito woéwczas
jednolitg calos¢, ulegto odtad podziatowi na trzy kontynenty: Azje, Afryke i Euro-
pe”'. Norman Davies precyzuje to zjawisko jeszcze bardziej, stojac na stanowisku,
ze inwazja islamu pomogta skonsolidowa¢ si¢ Europie i wlasciwie odkry¢ swoja
tozsamos¢ jako ,,Swiata chrzescijanskiego”, ktory taczy jedna religia i jedna kultu-
ra>. Odtad muzutmanie pozostali na terenie Polwyspu Iberyjskiego odgraniczajac
si¢ od Europy pasmem Pirenejow. Muzutmanie dostali si¢ do Europy w 711 roku.
Prowadzeni pod wodzg at-Tarika, przeszli przez cie$ning potozong miedzy Stupami
Herkulesa, zwang odtad Dzebel at-Tarik, czyli ,,Gibraltar”. Od kiedy armia muzut-
manska wkroczyta do Hiszpanii, pod jej wladaniem znalazly si¢ migdzy innymi
takie miasta jak: Toledo, Grenada, Kordoba i Sewilla.

' J. RATZINGER, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kielce 20035, 10.

2 Por. N. DAVIES, Europa, Krakoéw 1999, 291n. Davies dodaje jeszcze ciekawy komentarz:
,»Wiekszo$¢ chrzesdceijan nigdy w Zyciu nie widziata Zzywego muzulmanina, ale wszyscy zyli w cieniu
islamu. W gruncie rzeczy islam byt czym$ w rodzaju poteznej ostony, wewnatrz ktorej chrze$cijanstwo
moglo sig¢ silniej konsolidowac i wyrazniej okreslac. W ten sposob stat si¢ najwigkszym z pojedynczych
bodzcow, ktore stymulowaty powstanie tego, co ostatecznie nazwano »Europa«” (tamze, 03).
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1. Al-Andalus — intelektualne centrum czy prowincja?

Nowa kultura bardzo szybko odcisnela pietno na podbitych ziemiach, tworzac
arabska cze$¢ muzutmanskiego kalifatu, tzw. Al-Andalus, co prawdopodobnie mozna
thumaczy¢ jako: ,.kraj Wandali”. Utworzono wtedy spora ilos¢ ksiestw, pod wiada-
niem emiratu kordobanskiego, wlasnie Kordobg ustanawiajac jego stolicg. Arabska
Hiszpania stata si¢ takze pierwsza niezalezng dzielnica emiratu Umajjadow, ktorej
poczatek autonomii datuje si¢ od 757 roku. Tutejszy islam, odizolowany od reszty
$wiata muzutmanskiego, skutecznie chronit si¢ przed réznymi ,,nowinkami” teolo-
gicznymi, dzigki czemu stat si¢ ostojg ortodoksyjnej wyktadni prawa muzutmanskie-
go. Kiedy na Wschodzie dominowali aszaryci, hanbalici 1 inne ugrupowania, filozo-
fia znalazta swoje schronienie na Zachodzie. W roku 929 w Andaluzji powstat kali-
fat, na ktorego czele stangt Abd ar-Rahman III. To za czaséw tego wiadcy Andaluzja
mogla przezywac¢ swoj rozkwit, a wszystko dzieki temu, ze umocnit on panstwo od
zewnatrz i wyciszyl niepokoje wewnetrzne, w tym tendencje separatystyczne Berbe-
réw. Dzielo Abd ar-Rahmana III kontynuowat jego nastepca Al-Hakam II, ktory
sprowadzit ze Wschodu wiele dziet naukowych i filozoficznych, tak ze Kordoba
mogta wkrotce konkurowa¢ z Bagdadem, jesli chodzi o rozwoj nauki i zasoby ksie-
gozbioru miejscowej biblioteki. Daleka od miasta Proroka prowincja stala si¢ miej-
scem przenikania kultur i niezwykle wydajnym pasem transmisyjnym w dialogu
miedzy islamem, a $redniowieczna chrzeicijanska Europa’. Na obszar Potwyspu
Iberyjskiego docierali Arabowie, Maurowie, Berberowie i Zydzi oraz ludno$¢ z
Afryki Polnocnej, wnoszac swojg kulture 1 histori¢ w obreb Andaluzji. Emirat kor-
dobanski wraz z imperium Almorawidow i emiratem Granady panowat nad tym
terytorium i ksztattowat jego kulture przez kolejne osiem wiekow historii®.

To wilasnie w Al-Andalus zrodzit si¢ wielki zapat do uprawiania filozofii i kon-
tynuowania dzieta zapoczatkowanego w Bajt al-Hikma w Bagdadzie w IX wieku,
gdzie starano si¢ ocali¢ i przyswoic dziedzictwo filozofii greckiej, zwlaszcza dziet
Arystotelesa 1 Platona. Wiclowatkowa filozofia arabsko-muzulmanska najbardziej
zachwycila si¢ jednak neoplatonizmem oraz mistycyzmem (sufizmem), za ktorym
w zasadzie poszedt gtowny trzon oficjalnej nauki islamu, Al-Ghazalego obierajac
sobie za autorytet w wykladzie nauki Zycia prawowiernego wyznawcy islamu. Du-
70 mniejszg warto§¢ w oczach ortodoksow muzutlmanskich posiadata filozofia pe-
rypatetycka’. Cho¢ zywo analizowana i komentowana, ostatecznie nie zdobyta cat-

3 W tym kontekscie ciekaws informacje dodaje prof. M. M. Dziekan: ,,0 politycznym rozmachu
andaluzyjskich Umajjadow $wiadczy fakt, ze tamtejszy kupiec, Ibrahim Ibn Jakub, pelniacy jednocze-
$nie funkcje posta kalifa Al-Hakama II, dotart ze swa misjg az do Europy Srodkowej. Zostawit on ze
swej podrozy relacje opisujaca m.in. panstwo Mieszka I” (M. M. DZIEKAN, Dzieje kultury arabskiej,
Warszawa 2008, s. 188-189).

4 panistwo Al-Andalus istniato az do 1492 roku.

> Swoja oceng na ten temat dzieli si¢ Henry Corbin: ,[...] pojecia filozofii muzutmanskiej nie
nalezy ogranicza¢ do tradycyjnego schematu przez wiele lat przewazajacego w naszych
podrecznikach historii filozofii, zachowujac jedynie kilka wielkich imion nalezacych do tych
myslicieli muzulmanskich, ktorych tlumaczenia facinskie byly znane dzigki naszej sredniowiecznej
scholastyce. Thumaczenia dziet arabskich na tacing, w Toledo i na Sycylii, to epizod kulturowy o
wielkiej wadze, lecz nie powinien on sugerowac orientacji, ktéra pozwolitaby uchwycié znaczenie i
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kowitego zaufania, a wielu przedstawicieli tego nurtu, zwanych falasifa spotkaty
represje 1 przesladowania ze strony swoich pobratymcow. I to, co stalo si¢ margi-
nalnym zjawiskiem w filozofii islamu, paradoksalnie w chrzescijanskim §wiecie
Europy Zachodniej $redniowiecza odczytane zostalo na 6wczesny czas jako funda-
ment filozofii i z punktu widzenia zachodniej historii filozofii do dzi$§ stanowi jeden
z wazniejszych etapow filozofii muzutmanskiej’.

Choc¢ transmisja pism Stagiryty do sredniowiecznej Europy nie odbyla si¢ bez-
bolesnie, zwlaszcza przez zjawisko awerroizmu lacinskiego, to pdzniejsza proba
adaptacji arystotelizmu przez Tomasza z Akwinu pomogla mu ocali¢ postulat ra-
cjonalnosci wiary chrzescijanskiej. To z Andaluzji wyszty komentarze do dziet
Arystotelesa, to tutaj kontynuowany byl ruch translatorski i wreszcie, to ta czes$¢
muzutmanskiego §wiata zrodzita najwybitniejszych arystotelikdw sposrod myslicie-
li islamu na czele z Ibn Ruszdem, znanym w Europie pod zlatynizowanym imie-
niem Awerroes i posiadajagcym przydomek ,,Komentator”, z racji na jego liczne
opracowania dziet Stagiryty.

Ze wzgledu wige na wage, jaka dla chrzescijanskiego $wiata niosty zjawiska in-
telektualne, ktore zrodzity si¢ badz byly kontynuowane w Andaluzji, wydaje si¢
uzasadnionym podjecie powyzszego tematu 1 przyblizenie gtdéwnych przedstawicieli
tego kregu filozoficznego w czasie najwickszego rozkwitu tego regionu, jak na
ironi¢ nazwanym przez Arabow ,.krajem Wandali”. Opracowanie ponizsze obejmu-
je zatem wiek XII, czyli okres, ktory bezposrednio poprzedzit ztoty wiek scholasty-
ki $redniowiecznej, okresu, w ktorym tworzyli tacy mysliciele jak: Albert Wielki
(ok. 1193-1280), Bonawentura z Bagnoregio (ok. 1217-1274), Tomasz z Akwinu
(1225-1274) i Jan Duns Szkot (1266-1308).

2. Abu Bakr Ibn Badzdza i jego postulat racjonalnosci

Abu Bakr Ibn Badzdza, znany w $redniowiecznej Europie pod zlatynizowanym
imieniem Awempace lub Awenpace, urodzit si¢ w Saragossie jeszcze pod koniec
XI wieku (prawdopodobnie migdzy rokiem 1085, a 1090), ale jego dziatalnos¢ nau-
kowa i literacka przypadta juz na wiek kolejny. Przebywat réwniez w Sewilli 1 Gra-
nadzie. Angazowatl si¢ w zycie publiczne, byl nawet ministrem. Pod koniec Zycia

rozwoj refleksji filozoficznej w islamie. Z gruntu fatszywe jest bowiem przekonanie, zZe ta refleksja
zakonczyla si¢ wraz ze $miercig Awerroesa (Ibn Ruszda, zm. 1198). [...] Na Wschodzie, szczegolnie w
Iranie, awerroizm przeszedt niezauwazony, a krytyki filozofii autorstwa Al-Ghazalego nigdy nie
postrzegano jako zakonczenia tradycji rozpoczetej przez Awicenng” (H. CORBIN, Historia filozofii
muzutmanskiej, ttum. K. Pachniak, Warszawa 2005, 8).

6 Seyyed Hossein Nasr proponuje bardzo ogdlny podziat tysiacletniej historii filozofii
muzutmanskiej, dzielac ja na trzy etapy: etap sredniowiecza (thumaczenia, analizowanie oraz badanie
tekstow starozytnych i arabskich), etap renesansu (druga fala thumaczen i studiow) oraz etap si¢gajacy
od XIX wieku do dzi§ (nowe proby studiow filozofii muzutmanskiej) [por. S. H. NASR, Islamic Phi-
losophy from its Origin to the Present. Philosophy in the Land of Prophecy, New York 2006, 13].
Opisywane przez nas zjawiska sytuujemy w pierwszym etapie, ktory obecnie charakteryzuje sig
najbogatszym opracowaniem naukowym. Byt to takze okres, ktory miat najwigkszy wptyw na rozwdj
filozofii zachodniej ksztaltowanej w ramach chrzes$cijanskiego $wiata.



196 KS. PIOTR KACZMAREK

znalazt si¢ na dworze Almorawidow w Maroku, gdzie zmart w Fezie w 1138 roku
w dos¢ tajemniczych okolicznosciach. Niektorzy sadza, ze Ibn Badzdza mogt zostac
otruty przez wspotzawodniczacych z nim lekarzy. Podobnie jak wielu uczonych
kultury arabsko-muzulmanskiej jego zainteresowania byly interdyscyplinarne, zaj-
mowat si¢ nie tylko filozofia, ale takze medycyng, matematyka, muzyka i astrono-
mig’. Znano go réwniez jako poete®. Uznaje sie tego filozofa za kontynuatora takich
myslicieli jak Al-Farabi (870-950) i Ibn Sina (980-1037). Komentowal dzieta Ary-
stotelesa i Platona. Jego najbardziej znane dzieto to Tadbir al-mutawahhid (,,Sposob
zycia samotnika”)’. Jego poglady skoncentrowane na czystym racjonalizmie (od-
rzucal stosowanie metod ekstatycznych i ascetycznych w uprawianiu nauki), $cig-
gnety na niego duze niezadowolenie ortodoksji muzutmanskiej. Byt przesladowany,
a jego dzieta zostaly spalone. Na temat jego Zycia nie zachowato si¢ zbyt wiele
informacji, chociaz jego uczen Abu al-Hasan Ibn al-Imam oprdcz przepisania dziet
swojego mistrza, napisat rowniez krotkie zestawienie jego tworczosci.

Catkowite oparcie si¢ na rozumie, to gtdwny rys filozofii Ibn Badzdzy. Wedtug
tego filozofa, zadaniem i celem mysliciela jest potaczenie jego intelektu z intelek-
tem czynnym jako emanatem samego Boga (w tej koncepcji wida¢ wyraznie wpty-
wy neoplatonskie). Moze si¢ to dokona¢ poprzez doskonalenie si¢ i kontemplacje.
A wigc jedno$¢ z Absolutem jest do osiagniecia za posrednictwem naturalnych sit i
mozliwosci natury ludzkiej. Ibn Badzdza odrzucat oparcie si¢ na objawieniu i meto-
dach propagowanych przez sufizm. Jak pisat Jan Legowicz: ,,To wznoszenie si¢
duszy ludzkiej nie ma jednak u Ibn Badzdzy charakteru mistyczno-ekstatycznego, a
zasadza si¢ na intelektualnym samodoskonaleniu i osigganiu wilasnej samos$wiado-
mosci umystowej, kiedy dusza i myslenie utozsamia si¢ ze swoim przedmiotem,
ktérym jest byt jako byt”'’. Owo zjednoczenie z Bogiem sprawia, ze dusze ludzkie
stajg si¢ wieczne i identyczne, rdznigce si¢ migdzy sobg jedynie zewnetrzng powto-
ka — ciatem. Do tego stanu dusza ludzka dochodzi poprzez swoistg ewolucjg. Pierw-
szym etapem, na ktorym znajduje si¢ dusza, jest stan wegetacji, potem przechodzi w
stan zmystowy, na koncu za$ osiaga najwyzszy stan — etap racjonalnego myslenia.
Jak wida¢ droga tak przedstawionej ewolucji biegnie po osi: roslina, zwierzg, czto-
wiek. Dusza ludzka, ktora posiada te trzy stany, nie jest ani w akcie, ani w mozno-
$ci, jest po prostu intelektem (ak).

Filozof jednak, jak uwazat Ibn Badzdza i jak sam odczut to na wlasnej skorze,
nie zawsze spotyka si¢ z akceptacja, bywa, Ze jest niezrozumiany i odrzucony. Stad

7 Ibn Badzdza byt znany jako krytyk Almagestu Ptolemeusza. Kontynuatorem jego prac byt
astronom Al-Bitrudzi.

8 Prof. Jozef Bielawski zaliczat Ibn Badzdze do grona andaluzyjskich poetow, ktorzy whasnie w
Andaluzji rozwijali arabska poezj¢ stroficzng. Ibn Badzdza miat by¢ znany zwlaszcza z tworzenia
muwaszszaha — jednej z form wspomnianej poezji. Awempace ponadto jako znawca teorii muzyki
komponowat melodie do poetyckich tekstow i uczyl Spiewaczki wykonywania pies$ni (zob. J.
BIELAWSKI, Klasyczna literatura arabska, Warszawa 1995, 221n).

? Dzieto znane w tacinskiej wersji De regimine solitarii. Inne jego znane prace to miedzy innymi:
Risalat al-wada (,,Traktat pozegnalny”), Risalat ittisal al-akl bi-al-insan (,,Traktat o powiazaniu
rozumu z cztowiekiem”) i Kitab fi an-nafs (,Ksiega o duszy”).

10 1. LEGowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1986, 69.
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tak bardzo z filozofig tego mysliciela tacza si¢ dwa kluczowe pojecia. Nie tylko:
ittisal (polaczenie), czyli teoria ztaczenia ludzkiego intelektu z intelektem czynnym
Absolutu, ale takze termin tawahhud (samotno$¢), rozumiana jako izolacja cztowie-
ka, ktory za cen¢ zachowania autonomii i checi nie skalania si¢ ztem niesprawiedli-
wosci ludzkiej, skazany jest na swoisty ostracyzm i odrzucenie przez innych. W
teoriach panstwa dostrzegalne s3 wyrazne nawigzania do ,,Panstwa” Platona oraz
dzieta Al-Farabiego: Risala fi mabadi ara ahl al-madina al-fadila (,,Traktat o po-
gladach mieszkancow panstwa doskonatego™)'', w ktorym to panstwie, sposrod
roéznych rodzajow obywateli, to wiasnie filozofowie potrafia wprowadzi¢ najdosko-
nalszy fad 1 porzadek.

Dzi¢ki Ibn Badzdzy, ktory weielit w swoje filozoficzne idee hylemorficzng wi-
zje natury, do Andaluzji trafit arystotelizm i tam si¢ zadomowil. Awempace zapew-
ne wyprzedzil troche swoj czas. Bo cho¢ zarzucono mu ateizm i odsunigto go od
funkcji publicznych, to jednak jego poglady znalazty swoja kontynuacje, stajac sie
wazng inspiracja dla pozniejszych andaluzyjskich myslicieli, dla ktérych okoliczno-
sci do filozofowania wydawaly si¢ by¢ juz bardziej sprzyjajace'.

3. Abu Bakr Ibn Tufajl i prymat ratio

Tak jak wickszo$¢ przedstawicieli muzutmanskiego $wiata nauki okresu $re-
dniowiecza, réwniez Ibn Tufajl (ok. 1100-1185) zajmowat si¢ wieloma dziedzinami
wiedzy. Urodzony w Wadi Asz koto Granady, gdzie przez jaki§ czas wyktadat me-
dycyne. Znany byt takze jako filozof, poeta, matematyk i astronom, bral udziat
réwniez w zyciu politycznym (byl wezyrem na dworze za panowania Abu Jakuba
Jusufa). Lacinski §wiat zapamigtal go pod imieniem Abubacer. Jemu wspdtczesni
wspominaja o kilku dzietach tego mysliciela', natomiast do naszych czasow prze-
trwat tylko jeden jego traktat filozoficzny Hajj Ibn Jakzan (,,Zyjacy Syn czuwajace-
20”)"*. Podobnie jak Ibn Badzdza, Abubacer wskazywat na ludzki rozum, jako na-
rzedzie prawdziwego poznania. Zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze nie kazdy
jest w stanie w petni rozwija¢ swoje intelektualne mozliwosci, dlatego uznawat, ze

"' W jezyku polskim wydane pod tytutem: Paristwo doskonate, thum. J. Bielawski, Warszawa 1967.

12 Tak diagnozuje te sytuacje Legowicz: ,,Umystowa trzezwo$é i odwaga dziatania na rzecz rozu-
mu nie pozostata po Awempacem tylko wspomnieniem, bo kiedy w kilka lat po jego odejsciu zaistnia-
ta w Maroku, za dynastii Almohadow, sytuacja bardziej sprzyjajaca nauce, filozofii i rozwijaniu kultu-
ry, racjonalne poglady Ibn Badzdzy staly si¢ swego rodzaju zarzewiem dla dziatalnosci umystowej
dwach kolejnych z sobg zzytych i wybitnych myslicieli muzutmanskich, dla Abubacera i Awerroesa”
(J. LEGowicz, Historia filozofii Sredniowiecznej, dz. cyt. 69).

3 Protegowany Ibn Tufajla — Ibn Ruszd wspomina miedzy innymi o obszernym dziele
geograficznym Abubacera: ,,0 zasiedlonych i niezasiedlonych obszarach ziemi”. Ibn Ruszd przypisywat
mu takze dwa traktaty o medycynie, mowit rowniez, ze Ibn Tufajl glosit nowatorskie poglady dotyczace
astronomii, ktore miaty odbiegac od teorii Ptolemeusza. Dzieta te jednak nie zachowaly si¢ do naszych
CZasow.

" W polskim thumaczeniu: ABU BAKR IBN TUFAIL, "Hajj Ibn Jakzan — Tajemnice filozofii
wschodniej - opowies¢ filozoficzna", thum. J. Bielawski, Studia Mediewistyczne, (1958) nr 1, 39-100.
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filozofia nie jest nauka dla zwyktych ludzi, ktorym wystarczy zapewni¢ prosty wy-
ktad wiary. Zmart w Marrakeszu. Zegnano go z wielkimi honorami.

Lekki i przejrzysty styl sztuki pisarskiej Ibn Tufajla jest wyraznie dostrzegalny
we wspomnianej powiesci Hajj Ibn Jakzan, ktora napisal na prosbe przyjaciela,
proszacego go o wyjasnienie pewnych zawilosci filozofii Ibn Siny. Wielu badaczy
literatury wskazuje na mozliwos¢ inspiracji dzieta Abubacera dla tworczosci angiel-
skiego pisarza Daniela Defoe (1660—1731) autora opowiesci o Robinsonie Cru-
zoe'. Choé przyznaé nalezy, ze takze sam Ibn Tufajl korzystal z watkéw ukazanych
weczesniej przez Ibn Sing i Al-Farabiego, rozwijajac je p6zniej w bardziej literackim
1 pelniejszym stylu. Bohaterem powiesci Hajj Ibn Jakzan jest dziecko, ktore w spo-
sOb samorodny pojawia si¢ na samotnej wyspie Oceanu Indyjskiego. Bez zadnej
ingerencji z zewnatrz, chtopiec zdobywa kolejne etapy wiedzy, aby ostatecznie
osiagna¢ wiedzg najwyzsza, ktora pozwala mu zlaczy¢ si¢ z Absolutem. P6Zniej na
wyspe przybywa jeszcze jeden cztowiek i zabiera bohatera do pobliskiego miasta,
aby mogt podzieli¢ si¢ z jego mieszkancami swoja wiedza. Niestety obaj zostaja
niezrozumiani i W poczuciu rozczarowania wracaja na swoja wyspeg. Chyba nie bez
przesady mozna powiedzie¢, ze watek samotnosci i niezrozumienia prawdziwego
mysliciela przez spolecznos¢, to pewne nawigzania do idei propagowanych przez
Ibn Badzdze.

Jednak nie same literackie perypetie przedstawione w Hajj Ibn Jakzan sa tutaj
najwazniejsze, bardziej istotne jest podioze filozoficzne tego dziela. Traktat Ibn
Tufajla porusza bowiem zagadnienie ludzkiego poznania. Epistemiczny sens tej
ksiggi zasadza si¢ na pytaniu o relacje miedzy rozumem a wiara, czyli migdzy filo-
zofig a prawdami objawionymi. W wyniku swoich analiz Abubacer starat si¢ wska-
za¢ na rozum, jako doskonate narzgdzie czlowieka, dzigki ktoremu moze on zdo-
bywa¢ pelne poznanie rzeczywistosci zarowno materialnej jak i duchowej. Filozof
ten widziat dla cztowieka dwojakie podejscie do spraw wyznawanej religii, mozna
albo wszystko przyja¢ na wiare, albo sprobowac¢ podja¢ wysilek filozoficzny, ktory
pomoze odkry¢ cztowiekowi jedyng prawdg. Prawda bowiem jest jedna, zarowno w
filozofii, jak i w objawieniu. Nalezy jednak rozdzieli¢ porzadek obu tych droég po-
znania, albowiem nie powinno si¢ ani na sile uczy¢ wierzacego filozofii, ani filozofa
zmusza¢ do literalnego rozumienia artykutéw wiary. Wedtug Ibn Tufajla moc ro-
zumu jest tak wielka, Zze dla tych, ktérzy wzniesli si¢ na intelektualne wyzyny 1 na-
leza do elity filozofow, ratio staje si¢ jedyng drogg poznania $wiata i Boga.

Co do samego Absolutu, to Abubacer okreslat Go mianem ,,Pierwszego Poru-
szyciela”. Idac za wykltadnig Koranu, Ibn Tufajl mowit o Bogu, jako Stworcy,
Rzadcy i Opiekunie $wiata, ktory przewyzsza swoja doskonatosciag wszystko, co
istnieje 1 gromadzi w sobie wszelkie najdoskonalsze cechy. Cztowiek natomiast
wzrasta poprzez rozwijanie i doskonalenie swoich mozliwosci intelektualnych.
Materiatu badawczego dla rozumu dostarczajg zmysty. Cziowiek wnoszac si¢ na
WyZszy poziom poznania, zaczyna odroznia¢ w bytach materi¢ od formy. Rozwaza-

!5 Bielawski zauwaza, ze dzieto Defoe ukazato si¢ niedlugo po przettumaczeniu Hajj Ibn Jakzan
na tacing przez Edwarda Pococke’a pt. Philosophus autodidactus (,,Filozof samouk™). Zob. J. BIE-
LAWSKI, Klasyczna literatura arabska, dz. cyt., 262.
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nie samych form przenosi go natomiast z poziomu poznania zmystowego do pozna-
nia umystowego. To za$ pozwala mu dostrzec byt jako byt, wprowadzajac umyst
ludzki w poznanie czysto mistyczne, w ktorym kontempluje on Istote Konieczna.
Ibn Tufajl zatem nawigzywat do sufizmu, od ktorego z takim radykalizmem odze-
gnywat si¢ Ibn Badzdza. Jest to jedna z istotnych r6znic miedzy tymi myslicielami.
System ten nie byt do konca zwarty, ale niewatpliwie wysuwat na pierwszy plan
racjonalne mozliwosci tkwigce w naturze cztowieka, umozliwiajace mu, przy wia-
$ciwym rozwoju, poznanie samego Boga.

Wktad Abubacera w rozwdj nauki na terenie Andaluzji nie opierat si¢ jedynie na
bogactwie jego nauki. Ibn Tufajl byt bowiem takze mecenasem i opiekunem Srodo-
wisk naukowych i artystycznych. Nie jest tajemnica, ze dzicki swoim wplywom na
dworze miejscowego wiladcy, stal si¢ protektorem chyba najwickszego filozofa
omawianego okresu w Al-Andalus — Ibn Ruszda. Odkryt go i1 utorowat mu droge,
zlecajac Awerroesowi miedzy innymi napisanie komentarzy do dziet Arystotelesa.
By¢ moze wilasnie to bylo najwigksza zashuga Ibn Tufajla.

4. Ibn Ruszd i debata migdzy rozumem a wiarg

Jesli mozna méwi¢ o andaluzyjskim racjonalizmie, to niewatpliwie najwazniej-
szy etap jego rozwoju dokonat si¢ w filozoficznej tworczosci urodzonego w Kordo-
bie Ibn Ruszda (1126-1198). Tak jak jego poprzednicy, Awerroes zgltebial rozne
dziedziny wiedzy; znano go miedzy innymi jako filozofa, matematyka, lekarza i
prawnika. Jak juz zostato to wspomniane, dzigki protekcji Ibn Tufajla, dostat si¢ on
na dwor Almohadow, ktorzy zasiegiem swoich wplywow obejmowali Péinocna
Afryke 1 Hiszpanie. Ibn Ruszd pochodzit z zacnego rodu, jego ojciec i dziad piasto-
wali wazne funkcje w Sewilli, a on sam w latach 1169-1182 pelnit tam urzad s¢-
dziego (kadiego). Do jego najstynniejszych dziet zaliczamy: Fasl al-makal', Ta-
hafut at-Tahafut' oraz Al-Kashf"an Manahij Al-Adilla"®. Analizy i refleksje filozo-
ficzno-teologiczne Awerroesa spotkaty si¢ z duzg krytyka doktorow prawa, choc,
gdy patrzy si¢ na charakter zarzutéw stawianych Ibn Ruszdowi, to trudno nie ulec
wrazeniu, ze powody pozbycia si¢ go z dworu Al-Mansura, mialy bardzie podtekst
polityczny niz doktrynalny'’. W reakcji na krytyke opozycji wobec jego osoby,

'S Dzieto dostepne w jezyku polskim: IBN RUszp, "Traktat rozstrzygajacy o okreslaniu zwiazku
migdzy objawieniem a filozofig", Studia Antyczne i Mediewistyczne, tham. K. Pachniak, 2009, nr 7,
37-57.

17 Zniszczenie zniszczenia” — traktat polemiczny wobec dziela Al-Ghazalego Tahafut al-falasifa
(,,Zniszczenie filozofow™).

8 Dzieto dotyczace zagadnienia relacji rozumu i wiary.

19 Za M. C. Hernandezem mozna wyliczy¢ pigé zarzutéw wobec Awerroesa, z ktorych wickszo$¢
jest typowo polityczna: 1. Bliskie relacje Awerroesa z niezbyt dobrze widzianym rzadcg Kordoby; 2.
Awerroes nazwat Al-Mansura ,,Krélem Berberéw”, a nie ,,Krolem obydwu kontynentéw”, czym miat
umniejszy¢ zasieg jego wiadzy; 3. Kataklizm, ktory mial spas¢ na Kordobe, Awerroes uznat za
przesad, podwazajac w ten sposob zdanie wptywowych grup, ktore uwazaty inaczej; 4. Pokazano
kalifowi wypowiedz Ibn Ruszda, w ktorej miat twierdzi¢, ze Wenus jest Bogiem; 5. Zarzucano
Awerroesowi, ze bardziej zajmuje si¢ filozofia, niz wypelnianiem swoich obowiazkéw religijnych
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Awerroes wycofat si¢ z zycia publicznego i jeszcze bardziej poswigcit si¢ studiowa-
niu filozofii. Zmart w Marrakeszu 10 grudnia 1198 roku w wieku 72 lat. Potem jego
cialo sprowadzono do Kordoby.

Awerroes z calg przenikliwoscia dostrzegat problem relacji rozumu i wiary w re-
ligii islamu. Zdawat sobie dobrze sprawe z tego, ze nie wszystkie wersety Koranu sa
jasne i jednoznaczne. Zreszta tradycja muzutmanskie juz dawno podzielita kora-
niczne gjaty na jednoznaczne (muhkamat) i dwuznaczne (mutaszabihat). Jak wigc
dotrze¢ do prawdy zawartej w objawieniu Koranu? — takie pytanie zdaje si¢ stawiat
Awerroes. Jako wierny muzutlmanin chciat obroni¢ przestanie swojej wiary, ale
dostrzegat jednoczesnie, ze wykladnia teologéw mija si¢ z prawda i w swojej istocie
wiedzie do niewiary. Kluczem do rozstrzygnigcia tej aporii, stato si¢ dla niego pa-
trymonium filozofii greckiej, a dokladnie prace Arystotelesa, do ktorych Awerroes
napisal komentarze i do ktorych podchodzit z naukowym dystansem™. W ten spo-
sob Ibn Ruszd stat si¢ jednym z najwazniejszych przedstawicieli falsafa — filozofii
uprawianej w nurcie perypatetyzmu. W ramach tej filozofii chciano przywrdcic
racjonalny charakter religii muzutmanskiej*'.

Zdolno$¢ przeprowadzenia racjonalnego dyskursu w nauce i egzegezie objawie-
nia Awerroes opierat na zastosowaniu odpowiedniej metodologii. Wtasnie przyjecie
okreslonej metody pozwalata Ibn Ruszdowi okresli¢ z jakiego rodzaju podejSciem
do objawienia mial do czynienia. Awerroes bowiem dzielit ludzi na trzy grupy:
prosty lud, ktory postugiwat sie retoryka, teologow, uzywajacych w swoich rozwa-
zaniach dialektyki i filozoféw, ktdrzy stosowali sylogizm demonstratywny (bur-
han). 1 to wlasnie uzycie tego sylogizmu, wedlug filozofa z Kordoby, otwierato
drzwi do wiedzy pewnej i prawdziwej. Awerroes wychowany na dzielach Arystote-
lesa, dobrze zglebil miedzy innymi pisma logiczne Stagiryty. To dlatego grupe filo-
zofoéw, cho¢ nieliczna, uznat za najbardziej uprawniong w dochodzeniu do prawdy.
Wedlug niego pozostate grupy odwotujace si¢ w swych rozwazaniach do metodolo-
gii opartej na dialektyce i retoryce, z oczywistych przyczyn mogty jedynie dostrzec
cien prawdy. Metodologiczne zalozenia odnoszace si¢ do nauki, Awerroes przeniost
na egzegeze Koranu, w ktorym jak wierza muzulmanie, jest objawiona wola Boga i
Jego niezmienne prawo — szari’at. Dzigki zastosowaniu sylogizmu demonstratyw-

(por. M. C. HERNANDEZ, "Awerroes", w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. MARYNIARCZYK,
t. I, Lublin 2000, 430-431).

20 Tak pisal: ,, Teraz, naszym celem w ponizszym opracowaniu bedzie wykazanie, z perspektywy
rozwazan opartych na prawie, czy studiowanie filozofii i nauka logiki sa przyzwolone, zakazane czy
przykazane — jako rekomendacja lub zobligowanie — przez prawo” (AVERROES, Fas! al-makal,
(Decisive Treatise), thum. z arab. Ch. E. Butterworth, Provo, Utah 2001, nr 1 [numeracja wg ttum. ang.
Thim. z ang. PK.]). I w innym miejscu: ,,I jesli wszystko, co jest tam zawarte, jest poprawne,
zaakceptujemy to wraz z nimi, a jesli jest tam co$§ niepoprawnego, ostrzezemy przed tym ludzi”
(tamze, nr 7 [thum. z ang. P.K.]).

21 Wspomina o tym Karen Armstrong: ,,Fajlasufowie nie mieli zamiaru likwidowaé religii, cheieli
ja tylko oczysci¢ z czynnikow, ktdre uznali za prymitywne i prowincjonalne. Nie watpili w istnienie
Boga — uwazali to za wrecz oczywiste — lecz uwazali, ze prawde t¢ nalezy udowodni¢ za pomoca
logicznego wywodu, by wykazac, ze Allah da si¢ pogodzi¢ z ich racjonalistycznym ideatem” (K.
ARMSTRONG, Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzeScijanstwie i islamie, tham. B.
Cendrowska, Warszawa 1996, 191).
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nego, Ibn Ruszd starat si¢ odkrywac prawde o Bogu zawartg w Koranie. Jako prze-
stanki w schemacie sylogistycznym uzywat fragmentow tekstow koranicznych,
otrzymujac w ten sposob wnioski 0 najwyzszym stopniu prawdziwosci>. W ten
sposob Awerroes chciat dowies¢, ze wiara muzutmanska moze by¢ oparta na rozu-
mie, a stosujac odpowiednie metody w odczytywaniu objawienia, mozna t¢ racjo-
nalno$¢ odkrywac.

Wedlug dostepnych spisow bibliograficznych zachowaly si¢ piecdziesiat cztery
dzieta Awerroesa. Czterdzie$ci sze$¢ z nich jest dostepnych w jezyku arabskim,
pozostale zachowaly si¢ po hebrajsku i po tacinie. Wymienia si¢ takze szes¢ tek-
stow, ktorych ustalenie autorstwa jest problematyczne, cho¢ niektorzy przypisuja je
whasnie filozofowi z Kordoby”. Ze wzgledu na spér jaki toczyt si¢ miedzy Ibn
Ruszdem a dworem miejscowego wiadcy, wiele arabskich kopii dziet Awerroesa
zostato zniszczonych. To, ze jego pisma jednak zachowaty si¢ do naszych czasow,
zawdzieczamy uczonym zydowskim, ktérzy gromadzili i studiowali te prace na
terenie chrzescijanskiej Hiszpanii i Prowansji.

5. Andaluzyjski racjonalizm

XII wiek byt niewatpliwie czasem rozkwitu filozofii arabsko-muzulmanskiej na
terenie Al-Andalus, ale takze czasem jej schytku. Wielu badaczy za punkt kulmina-
cyjny tego okresu obiera tworczoé¢ filozoficzng Awerroesa™. Dlatego, jesli chcemy
podjac si¢ proby okreslenia charakteru uprawianej w Andaluzji filozofii, to przede
wszystkim nalezy odwota¢ si¢ do prac Ibn Ruszda i stwierdzi¢, ze niewatpliwie
nawigzywala ona w duzej mierze do tradycji perypatetyckiej (falsafa). Perypate-
tyzm dojrzewat na Potwyspie Iberyjskim juz wczes$niej w pracach Ibn Badzdzy i
troche w mniejszym stopniu u Ibn Tufajla, dlatego tak waznym bylo odwotanie si¢
do ich tworczosci. Nie da si¢ ukry¢, ze wspomniany wysitek filozoficzny, narodzit
si¢ w kontekscie sporu o relacje¢ miedzy rozumem i wiara. Ibn Badzdza, Ibn Tufajl i

22 Wiecej na temat opracowania przez Awerroesa racjonalnej egzegezy Koranu opartej na
sylogizmie demonstratywnym w: P. KACZMAREK, Czy Bog ukryt si¢ w sylogizmie?, Warszawa 2012,
zwlaszcza s. 96-110.

23 Na temat dziet Awerroesa miedzy innymi w: R. ARNALDEZ, « Ibn Rushd », w: The Encyclopae-
dia of Islam. New edition, red. B. LEWIS, V. L. MENAGE, CH. PELLAT, J. SCHACHT, vol. III, London
1971, 910-920.

* Niektorzy méwia nawet o punkcie kulminacyjnym calej filozofii arabsko-muzutmarnskie;.
Przytoczmy chocby wypowiedz Bielawskiego: ,Ibn Ruszd byl ostatnim ogniwem w lancuchu
wybitnych filozoféw i uczonych arabskich. Byt on jasng pochodnia, ktora miata przyczynic si¢ mocno
do rozproszenia ciemnosci $redniowiecza, do ozywienia studiow filozoficznych w Europie. W §wiecie
arabskim po jego $mierci milknie swobodna mys$l filozoficzna, wzmagaja si¢ prady mistycyzmu
(sufizmu), typowe dla epoki schytkowej tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie” (J. BIELAWSKI, Kla-
syczna literatura arabska, dz. cyt., 264.). Bardziej wywazony glos w tej sprawie zabiera prof.
Katarzyna Pachniak: ,Interesujace wydaje si¢, ze Ibn Ruszd nie wywart wptywu na filozofi¢
muzutmanska. Stato si¢ tak najprawdopodobniej dlatego, ze filozofia muzutmanskiego Zachodu
praktycznie skonczyla si¢ wraz z nim, a ta rozwijana dalej na Wschodzie, pozniej przede wszystkim w
jezyku perskim, przyjeta gtdéwnie wptywy Ibn Siny, a takze sufizmu” (K. PACHNIAK, Nauka i kultura
muzutmanska i jej wplyw na sredniowieczng Europe, Warszawa 2010, 86).
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Ibn Ruszd w roznym stopniu powolywali si¢ na prymat ratio przed fides. W sposob
odmienny prezentowali oni swoje argumenty, w réznych miejscach stawiali akcenty
w filozoficznym dyskursie. Dlatego jako ostatni etap tego opracowania, nalezy po-
rownac ze sobg sposob filozofowania tych trzech przedstawicieli andaluzyjskiego
racjonalizmu.

Jak zostato to juz wspomniane Ibn Badzdza byt zwolennikiem skrajnego racjo-
nalizmu. Bedac wierny tradycji perypatetyckiej, postulowat oparcie si¢ wylacznie
na rozumie, dostrzegajac w zdolnosciach intelektualnych cztowieka jedyny sposob
samorozwoju i jedyna droge ludzkiego poznania, wiacznie z mozliwoscig dotarcia
przez niego do prawd objawionych. W konsekwencji Awempace umieszczal obja-
wienie poza kregiem zainteresowania cztowieka. To dlatego jego filozofii przypi-
sywano podtekst ateistyczny.

Trochg inaczej spogladat na sprawe metody filozofowania Ibn Tufajl. On
rowniez stawial w centrum cztowieka i pytat o mozliwo$¢ osiggniecia przez byt
ludzki szczescia. Drogg do doskonatosci widziat jednak nie w rozwoju intelektu-
alnym, ale w praktykach sufizmu. W tym miejscu Ibn Tufajl szedl bardziej w
strong filozoficznych rozwiazan Ibn Siny, niz Arystotelesa. Obaj wiec, zarowno
Awempace, jak i Abubacer, starali si¢ wskaza¢ cztowiekowi droge do szczgscia
nie przeciwko religii, ale obok niej”. Abubacer zatem przyczynit si¢ do tego, ze
andaluzyjscy sufi podjeli probg wlaczenia pewnych filozoficznych rozwigzan do
swojej doktryny.

Zarowno Ibn Badzdza, jak i Ibn Tufajl mieli wplyw na twérczo$¢ Ibn Ruszda.
Awempace zakorzenit arystotelizm w Andaluzji, za§ Abubacer, cho¢ skierowat si¢
bardziej w strone filozofii Awicenny, to przeciez zlecit Awerroesowi komentarze do
dziet Arystotelesa. Z zadania tego zreszta Ibn Ruszd wywiazat si¢ znakomicie, uzy-
skujac w $redniowiecznej Europie przydomek ,, Komentator”. Cho¢ Awerroes ni-
gdzie wprost nie wypowiadat si¢ przeciw sufizmowi, to nie ma watpliwosci, ze dla
Ibn Ruszda wiedza sufich nie byta prawdziwg wiedza, a Bog sufich stanowit tylko
iluzje Boga prawdziwego. W tym punkcie poglady Awerroesa pokrywaly si¢ z te-
zami wysuwanymi przez Ibn Badzdz¢®®. O ile jednak zaréwno Awempace, jak i
Abubacer sprawe wiary zostawiali nieco na boku, dla Awerroesa kwestia wykazania
harmonii miedzy wiarg a rozumem stata si¢ jedna z wazniejszych zadan®’. Nie
chciat on usuwac religii z centrum zainteresowania cztowieka, nie zgadzat si¢ na-
tomiast z tym, w jaki sposdb ujmowali ja przedstawiciele islamskiej ortodoksji. W
mniemaniu Ibn Ruszda, prezentowana przez nich teologia, jak to okreslit Etienne
Gilson: ,,[...] jest nizszym typem spekulacji wlasnie dlatego, iz nie jest ani wiarg, ani

2 W takim kontekscie sytuuje zestawienie dorobku filozoficznego Ibn Badzdzy i Ibn Tufajla Josef
Puig Montada w swoim artykule: "Philosophy in Andalusia: Ibn Bajj and Ibn Tufayl", w: The Cam-
bridge Companion to Arabic Philosophy, red. P. ADAMSON, R. C. TAYLOR, Cambridge 2005, 175.

26 Por. R. ARNALDEZ, Averroes. A Rationalist in Islam, thum. z franc. D. Streight, Notre Dame In-
diana 1998, 93.

" Temu zagadnieniu Awerroes poswiecit wspomniane juz wezesniej dzieto: Al-Kashf"an Manahij
Al-Adilla.
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filozofia, lecz raczej zepsuta forma obydwu’®. Awerroes chcial ugruntowa¢ religie

muzutmanska w filozofii, a raczej wykazac, ze filozofia jest obecna w objawieniu i
stanowi jego integralng czes¢. To dlatego wlasnie za przestanki dla sylogizmu de-
monstratywnego stuzyly mu wersety Koranu. Jak probowat dowies¢ Ibn Ruszd,
filozofia byta zawarta w oredziu islamu od poczatku, trzeba bylo umie¢ ja tylko
wydoby¢. A dokonaé tego moga wylacznie filozofowie, ktorzy posiadaja ku temu
odpowiednia metodologie.

Jak zatem widzimy andaluzyjski racjonalizm, ktoérego najpetniejszy wyraz
prezentowata filozofia Ibn Ruszda, nie byl skierowany przeciwko samej religii,
ale bardziej przeciw niektorym przedstawicielom religii, ktorzy swoje wilasne
poglady chcieli uzna¢ za definitywne i niepodwazalne. Upomnienie si¢ Awerroe-
sa o racjonalizm w islamie spotkalo si¢ ostatecznie z odrzuceniem. Na pierwszy
plan wysunety si¢ propozycje Ibn Siny, Al-Ghazalego i As-Suhrawardiego, czyli
te tendencje, ktore dominowaty na wschodzie kalifatu. Andaluzyjski racjonalizm
spotkat si¢ natomiast z do$¢ dobrym przyjeciem w $redniowiecznej Europie.
Zwlaszcza prace Awerroesa znalazty sporo zwolennikow wsrod czotowych umy-
stow chrzescijanskiej Europy™. W ten sposob dzieta filozofow muzutmanskich
pomogty zachowac i przekaza¢ dziedzictwo starozytnosci, zwlaszcza jej perypa-
tetycki nurt, tak wazny dla p6zniejszych rozwazan Alberta Wielkiego, Bonawen-
tury z Bagnoregio i Tomasza z Akwinu, czyli gtownych przedstawicieli ztotego
wieku scholastyki.

THE MAIN REPRESENTATIVES OF MUSLIM PHILOSOPHY IN ANDALUSIA IN
12™ CENTURY AND ANDALUSIAN RATIONALISM

Summary

Strong rationalism grown in Andalusia was a well-known movement in Latin
Europe during medieval times. But it was never mainstream for Muslim orthodoxy
which preferred Sufism and kalam. The main philosophers from an Andalusian
circle were: Ibn Bajjah (Avempace), Ibn Tufayl (Abubacer) and Ibn Rushd (Aver-
roes). Each of these Muslim thinkers had his own way and their philosophical prop-
ositions differed from one another. Ibn Bajja represented extreme rationalism. For
him the essence of humankind is reason which can connect our human soul with the
Absolute. The second important term of his philosophy was “solitude”. The man
who wants to be faithful to his philosophy must not to be understood, he is convict-
ed for loneliness. Another thinker Ibn Tufayl used a philosophical allegory to show

8 E. GILSON, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach $rednich, tham. S. Zalewski, Warszawa
1987, 200.

%9 Postaé Awerroesa taczona jest z dosé waznym nurtem heterodoksyjnym, jakim byt awerroizm
facinski. Jest to oczywiscie temat na osobnag pracg. Wypada tylko dodaé, ze awerroizm w wielu
miejscach nie odwoluje si¢ wprost do nauki Awerroesa i bardziej jest tworem lacinskiego
Sredniowiecza, niz czysta naukg filozofa z Kordoby.
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his ideas. His story “Living Son of Wakeful” presents a boy called Hayy who was
put on a desert island to discover different kinds of knowledge. Finally he connected
with the Absolute. Probably this story was an important inspiration for an English
writer Daniel Defoe who wrote “Robinson Crusoe”. And the last representative of
the Andalusian philosophers was Ibn Rushd. Very often in his treatises he tried to
show an independence between philosophy and Muslim theology called kalam. He
showed that Muslim faith can be strictly rational. And he found this intuition in the
Quran. Andalusian rationalism was a great inspiration for medieval philosophers
who tried to use it to explain some Christian theses.



