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Dzisiejsza wiedza ma charakter fragmentaryczny, brakuje uje¢ holistycznych, in-
terdyscyplinarnych, ktore w sposob catosciowy 1 doglebny badatyby dany przedmiot.
Przedmiotem badanym w r6znych naukach jest takze sam czlowiek. W historii nauki
postugiwano si¢ roznymi obrazami cztowieka. Wydaje sig, ze najwiecej dla zrozu-
mienia tego, kim jest cztowiek uczynita filozofia. O cztowieku powiedziano i napisano
bardzo duzo, zaskakuje jednak fakt, ze ciagle pojawiaja si¢ nowe aspekty jego bytowa-
nia, najczesciej mowi si¢ tutaj o obrazach czlowieka. Wyroznia sie m.in. nastgpujace
obrazy cztowieka homo socialis, homo artifex, homo faber, homo loquens, homo via-
tor, cztowiek ekologiczny itd. W niniejszym artykule podejmiemy probe teologicz-
nej eksplikacji cztowieka, zapytamy rowniez o implikacje etyczne takiego obrazu
cztowieka. Odpowiedz na to pytanie jest istotna ze wzgledu na wcigz nowe, pojawia-
jace si¢ zagrozenia dla zycia i godnosci cztowieka. Teologiczny obraz czlowieka nie
jest sprzeczny z tzw. naukowym obrazem czlowieka, stanowi swoistego rodzaju
wyzwanie dla tego drugiego. Metody eksperymentalne, ktorymi postuguja si¢ nauki
przyrodnicze nie sa w stanie w catosci eksplikowac¢ fenomenu cztowieka. Dlatego tez
nauki teologiczne i filozoficzne wydaja si¢ by¢ bardziej predysponowane do cato-
$ciowego ujecia fenomenu cztowieka, ktory mysli, kocha, pracuje, mowi, wchodzi w
relacje z innymi, 1 ktory wierzy (capax Dei). Nauki teologiczne czynig to w odnie-
sieniu do Objawienia, filozofia natomiast jest madroscig przyrodzong (naturalng),
ktorej przedmiotem jest §wiat natury. Potrzeba zatem wspolpracy filozofii i teologii.
Zdaniem niektorych badaczy filozofia takze nie wystarcza, aczkolwiek jej dokonania
w tej dziedzinie o wiele przewyzszaja osiagniecia dyscyplin przyrodniczych. ,,Aby
wyjasni¢ zycie ludzkie, nalezy odwola¢ sie do wiedzy przewyzszajacej wszelkie
poznanie naturalne, a takg wiedz¢ moze nam dostarczy¢ tylko Objawienie. Tak wigc
tylko harmonia wiary i rozumu moze w pelnym $wietle ukaza¢ nam niepowtarzalng
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godnos¢ cztowieka™ .

U'H. MAJKRZAK, Godnosé i niegodnos¢ cztowieka, Krakow 2011, 49.
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W niniejszym artykule w pierwszym punkcie zostanie przedstawiona ogolna sytua-
cja cztowieka, gdyz takze ona ma niewatpliwie wplyw na rozumienie czlowieka. W
drugim punkcie zostanie przyblizony teologiczny obraz cztowieka, ktory zakorzeniony
jest w Biblii, i ktory stanowi swoistego rodzaju kulturowa matrycg dla wszystkich
wspolczesnych obrazéw. Wobec Biblii i jej przekazu nie mozna przej$¢ obojetnym,
nawet wtedy, jak sie jest osobg niewierzaca. W punkcie trzecim podejmiemy problem
odrzucenia biblijnego obrazu czlowieka. Odpowiemy na pytanie, jakie sg implikacje
etyczne przyjetych obrazow cztowieka w kontekscie wspotczesnych zagrozen godno-
$ci cztowieka. W punkcie czwartym zaanonsujemy niektore zagrozenia zwigzane z
odrzuceniem biblijnego obrazu cztowieka. Zagrozenia te zwigzane sa z dualistycznym
rozumieniem czlowieka, doszto zatem do rozdzielenia, albo inaczej méwiac, do
fragmentaryzacji czlowieka. Z jednej strony cztowiek pojmowany jest jako ,,samo-
projektujaca si¢ wolnos¢”, z drugiej strony, szczegdlnie we wspotczesnej nauce, w
ktorej dominuja metody eksperymentalne, cztowiek traktowany jest tylko jako zwia-
zek atoméw, materiat, ktorym mozna swobodnie dysponowac. Samowola cztowieka,
utrata zalezno$ci od Boga, przyczynity si¢ takze do nadmiernej eksploatacji §rodowi-
ska naturalnego, ktore takze wraz z oslabieniem wiary, utracito wartos¢ w oczach
cztowieka, jaka miato w oczach Stworcy: ,,I widziat Bog, ze byto dobre” (Rdz 1).

1. Wspolczesna sytuacja cztowieka

Kim jest cztowiek, kim ja jestem, sa to pytania, ktére nieustannie powracaja.
Czlowiek dazy do okreslonosci, chce wiedzie¢, kim jest i dokad zmierza. Niekiedy
ma problemy z tym, aby uzna¢ swoja niezalezno$¢ (suwerenno$c), swoja ekscelent-
nosc¢. Szczegodlnie w ostatnim okresie, kiedy rozpowszechnity si¢ ideologie ekolo-
giczne o charakterze inkluzyjnym to znaczy zacierajgce roznice bytowag migdzy
czlowiekiem a reszta przyrody, staje si¢ to coraz bardziej trudne. Takze rozwoj nauk
biologicznych, neurobiologii, wykazuje tendencje, aby calego czlowieka wyjasnic
przy pomocy metod eksperymentalnych, narzuca si¢ przy tym uzasadniona watpli-
wos$¢, czy jest to w ogdle mozliwe. Czy czlowiek nie pozostanie pomimo tych
wszystkich wspaniatych odkry¢ w nauce ,,istota nieznang” (A. Carel)? Czy nauka
jest wstanie odpowiedzie¢ na wszystkie pytania i watpliwosci cztowieka? Jednym z
najbardziej istotnych pytan cztowieka jest pytanie o sens: dlaczego mam zy¢? Dla-
czego mam by¢ dobry, skoro wszyscy wokot nie sa dobrzy, kradna, oszukuja? Na te
pytania nie odpowiemy stosujac metody eksperymentalne. A wiec dostepu do czto-
wieka, aby pozna¢ jego istote, celowo$¢, nie mozemy pozostawi¢ samym tylko nau-
kom przyrodniczym. Te nauki — rzecz jasna — sg bardzo wazne, ukazujg rozwoj
czlowieka, histori¢ jego adaptacji do Srodowiska, nowe umiejetnosci, ktore zdobyt,
stajac si¢ istotg coraz bardziej zreczna, ale pozostaje pewien czynnik niematerialny,
ktory zostat odkryty juz przez filozoféow starozytnych, a ktdry nazywamy niemate-
rialng dusza. Arystoteles uwazat jg za forme ciata, Platon za ducha, obydwie koncep-
cje probowal zintegrowac sw. Tomasz z Akwinu, ktory doskonale rozumial intencje
Platona, tj. ukazania transcendencji jazni nad wszystkim, co ,,moje””. Sam Tomasz

2 Por. M.A. KRAPIEC, Ja-czlowiek, (Dzieta IX), Lublin 1991, 138.
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pojat duszg przede wszystkim jako samoistng substancje, jako byt samoistniejacy.
»Wyjscie posrednie, zaproponowane zresztg przez $w. Tomasza — pisze Krapiec —
zdaje si¢ by¢ najbardziej racjonalne i zgodne z pierwotnym doswiadczeniem. Co
wigcej, zanegowanie takiego rozwigzania jest zarazem zanegowaniem tego wilasnie
bezposrednio mi danego do$wiadczenia™. Wspélczesna antropologia nie zajmuje si¢
problemem duszy, a niektore fenomeny niedostepne metodom empirycznym albo si¢
bagatelizuje albo tez probuje si¢ wbrew wszelkiej logice wyjasnia¢ tymi wiasnie
metodami. Pojawiajg si¢ zatem nowe zagrozenia dla godnosci cztowieka i jego zycia.
Wyrazaja sie one m.in. w tendencjach kulturowych takich jak: materializm praktycz-
ny (consumo ergo sum), relatywizm, nihilizm, ateizm. Zycie wspolczesnego czto-
wieka coraz bardziej orientuje si¢ na wartosci materialne, Bog, wartosci duchowe,
religia pozostaja poza nawiasem zycia cztowieka. W ten sposob dochodzi do swoi-
stego immanentyzmu, zamkniecia si¢ cztlowieka w procesach materialnych. Mamy
zatem do czynienia z rezygnacja z tzw. wielkich narracji. Czlowiek jest tym, co je, co
konsumuje Czy nie powinno si¢ zatem takze dzisiaj postawi¢ tego pytania, ktdre
znamy od zaprzesztych czasow, a ktore przedmiotem swoich analiz uczynit polski
etyk Tadeusz Styczen: Adamie, gdzie jestes? (Por. Rdz 3,9)". Styczen podjat zagad-
nienie tozsamosci cztowicka w kontekscie debaty wokot aborcji. Niemozliwa bo-
wiem rzecza jest, aby afirmowac cztowieka, jego godnos$¢, bez afirmacji jego prawa
do zycia. ,,Niepodobienstwem bowiem jest powiedzie¢ drugiemu cztowiekowi «tak»
nie mowigc «tak» jego zyciu. Wiasnie dlatego stosunek do zycia cztowieka nienaro-
dzonego staje sie¢ kamieniem probierczym naszej troski o cztowieka po prostu, i za-
razem wyktadnikiem — pars pro toto — naszej troski o panstwo jako ministra w stuz-
bie tej troski”. Troska o cztowieka, nawet tego najmniejszego, niemego, jest troska o
wlasciwy ksztalt panstwa i o prawa cztowieka, ktorych wyktadnia takze bardzo czg-
sto pozostawia wiele do zyczenia.

Czlowiek w kontekscie powyzszych spostrzezen jawi si¢ nam zatem jako istota
problematyczna, zagadkowa, ambiwalentna, jednoczesnie jest jedyna istota zyjaca,
ktora pyta o swoja naturg. ,,Tylko cztowiek jest $wiadomy samego siebie. Stoi nie
tylko w obliczu rzeczy, ktore naleza do $wiata zewnetrznego, lecz potrafi zastana-
wiaé sie nad wiasnymi doznaniami, myslami i dzialaniami”®. Kutschera zwraca
uwage na swoistego rodzaju rozdzielenie cztowieka, ktory zyje jakby w dwoch §wia-
tach 1 w Zadnym nie jest u siebie: ,,Czlowiek jest swego rodzaju nieszczesliwg amfi-
big, ktora zyje w dwoch §wiatach, ale nie jest zadomowiona w zadnym z nich. (...)
Czlowiek jest istotg gteboko rozbita zwigzang z ziemia, a zarazem zwrdcong ku nie-
osiggalnemu niebu, istotg petng sprzecznosci 1 zagadkowa dla samego siebie. God-

3 .
Tam:ze.

* T. STYCZEN, Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci. ,, Gdzie jestes Adamie?, Lublin
1987. Publikacja zawiera teksty z sympozjum, ktore odbylo si¢ na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim15-18 maja 1985, w trzydziesta rocznice rozpoczg¢cia pracy naukowej na tymze
uniwersytecie Karola Wojtyty.

3 T. STYCZEN, Paristwo solidarne z nienarodzonym czy totalitaryzmu cigg dalszy? Nienarodzony
miarg demokracji, red. T. Styczen, (Biblioteka ,,Ethosu” 1), Lublin 1991, 9.

8 F. KUTSCHERA, Wielkie pytania. Rozwazania filozoficzno-teologiczne, przet J. Merecki, (Termi-
nus : 42), Warszawa 2007, 8.
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nos¢ cztowieka moze polegac tylko na przyjeciu tego losu i na zachowaniu roszcze-
nia do wickszego wymiaru swojej egzystencji”’. To whasnie przyjecie tego wyzszego
wymiaru jest warunkiem sine qua non petnej integracji cztowieka i jego szczescia.
Ten wyzszy wymiar to po prostu transcendencja czlowieka, ktory potrafi przekro-
czy¢ wszystkie determinanty zycia biologicznego i spotecznego, ukaza¢ swoja nieza-
leznos¢ (suwerenno$¢), autonomie, ktorej nie nalezy myli¢ z autarkia. Wedlug K.
Wojtyly transcendencja dokonuje si¢ na dwoch poziomach, z jednej strony stanowi
przekraczanie granicy podmiotu ku przedmiotowi (transcendencja pozioma), z dru-
giej strony jawi si¢ jako transcendencja pionowa, ktora dokonuje si¢ przez samosta-
nowienie; jest to transcendencja przez sam fakt wolnosci, bycia wolnym w dziala-
niu® Wojtyle interesuje kierunek tej transcendencji, chodzi mianowicie o moment
prawdy o dobru, tak bardzo wazny szczeg6lnie przy rozstrzyganiu i podejmowaniu
decyzji. ,,Istotng racja wyboru oraz samej zdolno$ci wybierania nie moze by¢ nic
innego, jak swoiste odniesienie do prawdy, ktore wnika w intencjonalnos¢ chcenia i
tworzy jakby jego zasadg wewnetrzng (...) Nie sposob zrozumie¢ wyboru bez spro-
wadzenia dynamizmu whasciwego woli do prawdy jako zasady chcenia™. Wydaje
si¢, ze wlasnie prawda stanowi swojego rodzaju problem we wspolczesnych ujeciach
cztowieka, a w niektorych kierunkach filozoficznych uwazana jest wprost za pojecie
totalitarne. Zdaniem tych myslicieli nie ma zatem Zzadnej prawdy ogolnej, jest czto-
wiek, z konkretng egzystencja, ktéry sam decyduje o swoim zyciu, a jedynym ogra-
niczeniem moze by¢ wolnos¢ drugich ludzi. Rezygnacja z poj¢cia prawdy prowadzi
do nieustannych sporéw, zwanych dyskursem, w ktérych probuje okresli¢ si¢ granice
wolnos$ci indywidualnej. Zagadnienie to podjat rowniez J. Ratzinger. W jednej z jego
publikacji z okresu przed-pontyfikalnego czytamy: ,,Wolnos¢ jest wymagajaca; nie
utrzymuje si¢ automatycznie i konczy si¢ wilasnie wtedy, gdy probuje si¢ sta¢ bez-
graniczna”'’. Potrzeba zatem zintegrowania wolnosci i prawdy, ktore w ten sposob
razem dochodzg do swojego rozkwitu. Wydaje sie, ze whasnie biblijny obraz czto-
wieka we wlasciwych wymiarach umiejscawia obydwie wartosci. Przypatrzmy si¢
zatem blizej obrazowi cztowieka zawartemu w Biblii i teologii.

2. Teologiczny obraz czlowieka

Fundamentem, matryca teologicznego obrazu cztowieka jest tres¢ objawiona Pi-
sma $wietego, z ktorego dowiadujemy si¢ o stworzeniu, wcieleniu, odkupieniu i
odwiecznym przeznaczeniu czlowieka (eschatologia). ,,Dopiero z perspektywy
wiecznosci widzi si¢ catg prawdg o cztowieku. Cialo Zzony, meza, kazdego cztowie-
ka stworzone jest dla Nieba. Jezus zapewnia, ze zobaczymy ,,wiecej niz to”'". Ksie-

7 Tamze, 135.

8 Por. K. WOITYLA, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczefi 1 in., (Wydaw-
nictwa TN KUL, Zrédta i monografie 142), Lublin 1994, 164.

® Tumze, 181.

19 J. RATZINGER, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, thum. M. Mijalska, Krakow
2001, 135.

' RADA DS. RODZINY, Stuzy¢ prawdzie o makzerstwie i rodzinie, (Dokumenty Konferencji Episko-
patu Polski), Biblos: Warszawa 2009, nr 37.
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ga, ktora w sposob szczegblny okreslita to, kim jest czlowiek, jest ksigga Rodzaju.
W ksiedze tej znajdujemy wszystko, co dotyczy czlowieka, jego zalezno$ci od Bo-
ga, jego istnienia jako mezczyzna i kobieta, jego cielesno-duchowej dwoistosci oraz
transcendencji. ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchngt w jego nozdrza
tchnienie zycia, wskutek czego stal sie¢ cztowiek istota zywa” (Rdz 2,7). Cechg cha-
rakterystyczng czlowieka jest jego podobienstwo do Boga, cztowiek jest imago Dei,
nie znaczy to oczywiscie, ze cztowiek jest Bogiem. Obraz ten jest jednak pewnym
zobowigzaniem, ktore cigzy na czlowieku. Cztowiek powotany jest do nasladowa-
nia Boga. To nasladowanie spetnia si¢ w dwoch rodzajach dziatania: w rozmnaza-
niu, aby napetni¢ ziemi¢ oraz w nasladowaniu Boga w jego panowaniu. ,,Cztowiek
jest Panem ziemi, jest on uosobieniem obecnosci Bozej na ziemi”'?. Nauke o nasla-
dowaniu Boga rozwinat m.in. §w. Grzegorz z Nyssy. Jego rozumienie ,,obrazu” jest
jednak inne od tego spotkanego w filozofii greckiej: ,,(...) stanowi nie tylko blade
odbicie $wiata idei, ale zaklada uczestnictwo w boskich przymiotach i stwarza
szczegblng wiez 1 pokrewienstwo miedzy stworzeniem a Stworcg. Zostaje on za-
szczepiony w ludzkiej duszy po to, aby budzit tesknote za pierwowzorem™". Czto-
wiek ma zatem upodabnia¢ si¢ Boga, cho¢ nie jest to tatwe. Przeszkoda na drodze
do doskonatosci chrzescijanskiej jest Szatan, ktory ciagle rozsypuje przed cztowie-
kiem nowe takocie, probujac go zniechecié¢ do nasladowania boskiej natury.'* Grze-
gorz z Nyssy probuje blizej okresli¢, na czym dokladnie polega nasladowanie Bozej
natury. Przede wszystkim nalezy oddali¢ si¢, wedtug mozliwosci, od wszelkiego zta
1 pozosta¢ czystym od skalania w czynach, stowach i myslach. ,,Na tym polega
prawdziwe nasladowanie boskiej doskonatosci, jaka jest wlasciwa Bogu w nie-
bie”"”. Nasladowanie to jest mozliwe dzigki hojnosci Boga, cztowiek sam z siebie
niewiele dobrego uczyni¢ moze, niemniej zawsze moze liczy¢ na Boza nagrodg.
Bog jest tym, ktory — jak pisze Grzegorz z Nyssy — (...) podaruje rzeczy wielkie w
zamian za mate, dobra niebieskie w zamian za ziemskie, dobra wieczne w zamian
za przemijajace”'®. Niezastuzony dar jest zatem zobowiazaniem do tego, Zeby i§¢
sladami Chrystusa, stawa¢ si¢ jak On doskonatym, nasladujac jego przymioty.
Czlowiek nie jest w stanie realizowac wszystkich przymiotéw swojego Pana. Grze-
gorz z Nyssy byl tego Swiadom, dlatego pisze: ,,nasladujemy te przymioty, ktore
jestesmy w stanie, te zas, ktorych nasza natura nie moze nasladowa¢ — wystawiamy

12 X. LEON-DUFOUR, "Cztowiek", w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. Léon-Dufour, th. K.
Romaniuk, Poznan 1990, 185.

13 J. Naumowicz, "Wstep" do Grzegorza z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, thum.
J. Naumowicz, Krakow 2001, 19.

14 Aluzja do anegdoty przytoczonej przez Grzegorza z Nyssy o matpie z Aleksandrii, ktore $wietnie
matpowata cztowieka do czasu, kiedy nie rozsypano jej ulubionych fakoci na scenie. Grzegorz z Nyssy
ze smutkiem zauwaza, ze podobnie rzecz ma si¢ z czlowiekiem, ktorzy dobrze nie uksztalttowat swojej
natury wiarg: ,,skoro Szatan podsunie im fakocie, szybko okazuja si¢ kim$ innym, niz wskazuje ich
nazwa. Na swym targu zta diabel oferuje fakomym ludziom juz nie suszone figi, migdaty itp., ale prozng
chwale, ubieganie si¢ o zaszczyty, zadze zysku, szukanie przyjemnosci i inne tego rodzaju rzeczy”.
GRZEGORZ ZNYsSY, "Co znaczy by¢ chrzescijaninem", w: TEGOZ, O nasladowaniu Boga, dz. cyt., 9-10.

15 Tamze, nr 26.

16 Tamze, 35.
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i czcimy. Trzeba wigc, by wszystkie okreslenia, wyrazajace znaczenie stowa Chry-
stus, przy$§wiecaly zyciu chrze$cijanina, jedne poprzez nasladowanie, inne poprzez
uwielbienie, tak aby «czlowiek Bozy byl doskonaty» (2 Tm 3, 17), jak moéwi Apo-

. . , . . , el
stot, i aby zto w zaden sposob nie umniejszato doskonatosci”’.

Sw. Grzegorz ma $wiadomo$é tego rozdwojenia, ktore jest konsekwencja grze-
chu pierworodnego. Odpowiedzig na to jest Bozy pokoj (Ef 2, 14), ktory wprowadza
jednos¢ nie tylko migdzy dwoma rodzajami ludzkosci, ale takze w samym cztowie-
ku. ,,Podobnie i my pojednajmy si¢ nie tylko z tymi, ktorzy walcza z nami na ze-
wnatrz, ale takze z tymi, ktérzy podnoszg bunt w nas samych, tak, aby «ciato nie
dazyto do czego innego niz duch, a duch do czego innego niz cialo» (Ga 5, 17). My-
$li o ciele poddajmy Bozemu prawu, wprowadzmy pokdj i jedno$¢ w nas samych,

stajac sie nowym i czynigcym pokdj cztowiekiem, z dwoch przemienieni w jedno™'®.

Podobienstwo do Boga w sposob szczegolny wyraza si¢ w $wigtosci: ,,Swigtymi
badzcie, bo Ja jestem $wigty” (Kpt 19,2;20,26). Przez grzech pierworodny obraz
czlowieka ulegt zaciemnieniu, zostaje natomiast odnowiony w sakramencie Chrztu
swictego, ktory stanowi szanse dla cztowieka. Sakrament Chrztu $wigtego udziela
taski, wystuzonej przez doskonaty obraz Boga Ojca — Syna Bozego Jezusa Chrystu-
sa. Od momentu Wcielenia poprzez Odkupienie, Jezus w totalnym postuszenstwie
realizuje wole swojego Ojca. ,,Wszystko po to, by ciebie ponownie uczyni¢ swoim
obrazem. Przyjat posta¢ réwna twojej, aby$ dzigki Niemu mogt by¢ zndéw uksztat-
towany na obraz pierwotnego pigkna i by§ w ten sposob stat si¢ tym, czym byle$§ na
poczatku™. Przywrécenie tego pierwotnego pigkna nie jest niczym tatwym. Przy-
pomina to raczej walke. ,,Walczymy wigc z tym, co niezmienne w naszej naturze,
przeciwstawiajac naszemu przeciwnikowi «dobre mysli». Staniemy si¢ zwycigzca-
mi, nie przez pokonanie natury, lecz przeciwnie, nie dopuszczajac do jej upadku™’.
Wazniejsza jest zatem prewencja od reakcji. Natura nie znosi gwattu, 1 najczesciej
odpowiada tym samym.

Oddzielnym watkiem, bardzo waznym, ktéry podejmuje antropologia teolo-
giczna, jest spoleczna natura cztowieka, ktora takze czerpie swoj wzor ze wspol-
notowej natury Boga. ,,Czlowiek — czytamy w cytowanym juz artykule Léon-
Dufoura — jest wreszcie istota spoteczng przez samag swoja natur¢ (por. hasto
«Cialo»), a nie wskutek jakiego$ zewnetrznego nakazu. Tak bardzo istotne roz-
roznienie plci jest typem i rownoczesnie zrodtem zycia w spotecznosci, opartej nie
na sile, lecz na mitoéci™'. Bog jest wspolnota, dotykamy tu trynitarnego wymiaru
Boskiej egzystencji, ktory w catej pelni ukazat si¢ nam dopiero w czasach Nowego
Przymierza. Komunijny wymiar Boga stanowi rowniez wyzwanie dla cztowieka,
ktory pomimo swojej ,,sobosci” (egotyczno$ci) 1 zranienia przez grzech, winien
realizowaé swoje powolanie spoteczne we wspdlnocie ludzkiej. Totalna jednosé

17 GRzEGORZ Z NYSSY, O doskonalosci, 12.
8 Tamsze, 25.
1 Tumze, 48.
20 Tamze, 87.

2! X. LEON-DUFOUR, "Czlowiek", art. cyt., 184.
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trzech 0s6b boskich jest zatem wezwaniem dla wszelkich wspolnot ludzkich, aby
na wzor Trojcy Swictej realizowa¢ swoja doskonatosé. Na ten komunijny wy-
miar obrazu Bozego zwrdcit uwage m.in. J. Kupczak, komentujac teologie Jana
Pawta II: ,,Cztowiek jest obrazem Boga nie tylko jako jednostka, ale takze jako
tworzona w nadprzyrodzonej mitos$ci komunia osob, ktora odbija rzeczywistosé
Trojcy Swictej”?>. W kazdej zatem wspodlnocie ludzkiej powinna odbijaé sie
wspolnota Trojjedynego Boga, najbardziej — wydaje si¢ — w malzenstwie i rodzi-
nie, stanowig one bowiem fundamentalne wspdlnoty, w ktérych cztowiek rodzi
sie, dojrzewa, wychowuje. Od jako$ci rodzin zalezy przyszto$¢ spoteczenstwa.
Bardzo dobrze zdawal sobie z tego sprawe Jan Pawel II, ktérego mozna nazwaé
obronca rodziny i matzenstwa. Ale takze w tym momencie pomocng dla nas staje
si¢ prawda o cztowieku i malzenstwie zawarta na kartach Pisma $wigtego. Jan
Pawet II mial §wiadomos$¢ konieczno$ci powrotu do poczatku, czyli do tego, co
wiasnie przedstawia nam ksigga Rodzaju, a co pozniej ze wzgledu na zatwardzia-
1os¢ serc zostato zmienione przez Mojzesza. Pan Jezus przywraca pierwotny za-
myst Bozy, wystepuje przeciw liberalizujacym tendencjom w wykladni prawa
Bozego. Zwracajac si¢ do faryzeuszow pyta: ,,Czy nie czytaliscie, ze Stwoérca od
poczatku stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete?” (Mt 19,4)>. Obecna sytuacja
pozwala przypuszczaé, ze cztowiek oddalit si¢ od poczatku, oddajac si¢ catkowi-
cie swojemu arbitralnemu mysleniu, probujac redefiniowac rodzing, aprobujac
zwiazki jednoptciowe, dopuszczajac aborcje 1 eutanazjg. Wszystkie wymienione
sytuacje sa przejawami kultury $mierci, ktérej przyczyny odkryl w Evangelium
vitae Jan Pawet II. Mamy zatem tu do czynienia z negacjg biblijnego obrazu
cztowieka 1 Bozego porzadku.

3. Implikacje etyczne biblijnego obrazu czlowieka

Obraz Bozy w czlowieku niesie ze sobg implikacje etyczne istotne szczegodlnie
z racji wspotczesnych zagrozen zycia ludzkiego. S. Warzeszak, odnoszac si¢ do
publikacji H. Jonasa, napisat: ,,Z biblijnej prawdy o obecnosci w cztowieku «obra-
zu Bozego» wyptywaja normy moralne, wsrod ktorych naczelng stanowi bezwa-
runkowy szacunek dla zycia ludzkiego i absolutny zakaz manipulowania cztowie-
kiem i jego zyciem. Z jednej strony istnieje obowigzek formowania czlowieka,
wychowywania go i doskonalenia jego zycia we wszystkich wymiarach, a z dru-
giej za$ potrzeba wykluczenia wszelkiej manipulacji, bo ta godzi w podstawowe
warto$ci cztowieka jako «obrazu Bozego». Inaczej mowigc: perswazja tak, mani-

pulacja — nie”*.

22 J. KupPCzAK, Dar i komunia. Teologia ciala w ujeciu Jana Pawla II, Krakow 2006, 238.

2 JAN PAWEL 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, tom I-IV, Lublin 1981-1998. W ciagu czte-
rech lat Jan Pawel II wyglosil podczas audiencji generalnych 130 przeméwien, ktore sktadaja si¢ na
teologie ciala. Audiencje te dziela si¢ na cztery cykle: ,,Chrystus odwoluje si¢ do poczatku”, ,,Chrystus
odwotuje si¢ do serca”, ,,Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania”, czwarty cykl dotyczyt
sakramentalno$ci matzenstwa i encykliki Humanae vitae.

% S. WARZESZAK, Odpowiedzialnos¢ za zycie. Proba zastosowania w etyce zycia Hansa Jonasa
zasady odpowiedzialnosci, (WST. Rozprawy naukowe, T.1), Warszawa 2003, 207.
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W kontekscie powyzszych rozwazan mozemy wyr6zni¢ nastepujace implikacje
etyczne biblijnego obrazu cztowieka:
Zaleznos¢ stworzenia od Stworcy;
. Godnos¢ osoby ludzkiej;
Szacunek do zycia. Bezwzgledny zakaz manipulowania zyciem ludzkim;
. Réwnos¢ kobiety i mezczyzny;

Budowanie doskonatej wspdlnoty ludzkiej;

m e Ao oop

Troska o godno$¢ stworzenia

Wydaje sie, ze implikacja takg najbardziej fundamentalna, jest zalezno$¢ czto-
wieka od Boga. Wspdlczesny cztowiek probuje zrezygnowaé z Boga, probuje zy¢
po swojemu, odrzuca wspomniang matryce, ktora zawarta jest w teologii stworzenia
1 ktora jednocze$nie jest planem mitosci Boga. J. Ratzinger zwraca uwage, ze zalez-
no$¢ nie ma w sobie niczego degradujacego. Zaleznos¢ t¢ mozna przedstawi¢ po-
przez metafore ,trwania przy zrédle”. Strumyk nie moze oderwaé si¢ od zrodta,
bo przestanie istnie¢. Malo tego, im dalej od zrédla, tym woda bardziej staje si¢
zanieczyszczona. Odnawianie swojej jednosci ze ,,zrodlem”, poszukiwanie swojego
poczatku, jest zadaniem dla kazdego wierzacego. ,,Czlowiek jest zalezny — to jest
jego pierwotna prawda™®. Uznanie tego, wymaga jednak pokory, ktorej niekiedy
czlowiekowi brak. ,,Chrzescijanskiej pokorze uznania bytu przeciwstawia si¢ dzi-
wacznie odmienna «pokora» pogardy dla bytu. Cztowiek jest tu ostatecznie niczym,
nagg matpa, szczegdlnie agresywnym szczurem, ale by¢ moze uda si¢ nam co$ z
niego zrobi€...Chrzescijanska nauka o wyzwoleniu nie moze si¢ zatem oby¢ bez
nauki o stworzeniu, opiera si¢ na niej, opiera si¢ a niezmiennym «tak» wobec stwo-

s 552
rzenia”™’.

Implikacja etyczna, wspomniang w punkcie ,,e”, jest budowanie wspolnoty
ludzkiej. Przeszkoda w budowie tej wspolnoty jest grzech czlowieka. Ile razy to
kazdy z nas w zyciu do§wiadczyt tego, ze pycha, arogancja, egocentryzm zniszczyto
wspolnote. Ratzinger na §wiadomos¢ relacyjnosci ludzkiej egzystencji, cztowiek nie
jest sam 1 nie moze by¢ sam. Od samego poczatku jest skazany na innych. Cztowiek
jest relacja i swoje zycie, siebie samego posiada tylko na sposob relacji. Sam nie
jestem jeszcze sobg, jestem sobg w ,,Ty” 1 dzigki «Ty». By¢ prawdziwie czlowie-
kiem oznacza pozostawa¢ w relacji mitoSci, by¢ z innych i dla innych. Grzech
oznacza natomiast naruszenie lub zniszczenie relacji. Grzech jest zaprzeczeniem
relacji, gdyz chce z cztowieka uczynic¢ boga™®.

2 W sposob poetycki bardzo tadnie wyrazit to Jan Pawet I, w pierwszej czesci Tryptyku Rzym-
skiego. Por. JAN PAWEL 11, Tryptyk Rzymski. Medytacje, Krakéw 2003.

26 J. RATZINGER, Na poczqtku Bég stworzyl. .., dz. cyt., 96.
2 Tamze, 97.

B Tumze, 75.
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4. Wspotczesne zagrozenia zwigzane z odrzuceniem biblijnego obrazu
cztowieka

Zarysowany powyzej obraz czlowieka jako imago Dei zostal odrzucony przez
nowozytnos¢. J. Ratzinger podaje trzy przyczyny tego odrzucenia:

- Odkrycie boskosci kosmosu przez G. Bruno;

- Zerwanie syntezy filozofii greckiej i chrzescijanstwa przez Galileusza. Od tej
chwili jedynym wtasciwym sposobem dotarcia do stworzenia/natury jest matematy-
ka (platoniska konstrukcja myslowa). ,,Ksiege przyrody Bog zapisat znakami mate-
matycznymi; uprawianie geometrii jest zarazem dotykaniem $ladow Boga. Oznacza
to jednak, ze poznanie Boga staje si¢ poznaniem matematycznych struktur przyro-
dy; pojecie przyrody w sensie przedmiotu nauk przyrodniczych zastgpuje pojecie
stworzenia™’,

- Lutra rezygnacja z wszystkiego, co greckie, poszukiwanie czystego chrze-
Scijanstwa. Jest to droga diametralnie ré6zna od wyzej wymienionych autorow,
ktorzy kierowali sie ku mysli greckiej (i poganskiej), zaniedbujac prawde teolo-
giczng. Luter natomiast uwazal, ze wszystko, co greckie znieksztalca chrzesci-
janstwo. To, co greckie, Luter widzi w idei kosmosu, w kwestii bytu, a zatem w
dziedzinie nauki o stworzeniu. (...) Odkupienie moze polegac tylko na wyzwole-
niu z kajdanow tego, co dotychczasowe, z wiezow bytu; odkupienie wyzwala z
przeklenstwa istniejgcego stworzenia, ktore odczuwane jest jako cigzar tego, co
whasne™. W teologii Lutra dokonuje sie zwrot, od stworzenia do odkupienia, od
grzechu do taski.

Poznali$my przyczyny zerwania z teologia stworzenia, teraz przyjrzyjmy si¢
formom ukrycia idei stworzenia w mysli wspotczesnej. Ratzinger dostrzega trzy
takie formy:

- Zastapienie pojecia stworzenia przez naukowe pojecie przyrody;

- Pojawienie si¢ resentymentu przeciw cztowiekowi. ,,Czlowiek uznawany
jest za chorobg przyrody: owa wykraczajaca poza Scislg obiektywnos¢, jak i poza
oczywistos¢ przyrody istota w rzeczywistosci — twierdzi sie — zaktoca jej piekna
réwnowage. Choroba czlowieka jest duch i jego nastepstwo — wolnosé™'. Stad
juz tylko krok do okreslen, ze cztowiek jest nowotworem, wirusem, najwickszym
szkodnikiem, ze trzeba w sposob arbitralny ograniczy¢ jego populacje;

- Trzecia forma ukrycia znajduje si¢ w samej teologii, ktéra niekiedy w sposob
naiwny daje prymat taski przed stworzeniem, a przeciez stworzenie takze jest wyra-
zem Bozej milosci i taski. ,Istnieje kolejnos¢ krokow, ktorej nie mozna zastapic
monizmem faski”*>. Ratzinger przytacza stowa $w. Pawla z Pierwszego Listu do

2 J. RATZINGER, Na poczqtku Bég stworzyl.... Cztery kazania o stworzeniu i upadku.
Konsekwencje wiary w stworzenie, przet. J. Merecki, Krakow 2006, 85.

30 Tamze, 87.
3 Tamze, 92.

32 Tamze, 93.
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Koryntian: ,,Nie bylo wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe byto
potem” (15,46). Laska musi mie¢ i ma podstawy w naturze.

W swietle powyzszych rozwazan nowego znaczenia zyskuje teologia chrzesci-
janska, nie tylko katolicka, ktorej oryginalnym zadaniem jest wydobycie tego pra-
wzoru czlowieka, ktory nie jest tylko materig, zespotem komorek, ale jest imago
Dei, capax Dei, jest ukierunkowany na Boga i ,,niespokojne jest jego serce dopoki
nie spocznic w Bogu” ($w. Augustyn). Wspodlczesna sytuacja wiary jest jednak
niezbyt zadowalajaca. Oslabienie wiary powoduje takze problemy ze zrozumieniem
godnosci czlowieka i jego powotania. Bog jest gwarantem i zabezpieczeniem czto-
wieka. W sposob szczegbdlny godnos¢ cztowieka objawita si¢ przez akt wcielenia i
odkupienia w osobie Jezusa Chrystusa. ,,On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjed-
noczy! sie jako$ z kazdym cztowiekiem™. Odrzucenie Boga pociaga za sobg od-
rzucenia cztowieka, rezygnacje z fadu moralnego (ordo moralis), ktorego podstawy
nie zaleza od widzimisi¢ politykow, kontekstu i wiekszosci, czyli tzw. opinii pu-
blicznej. Przemoc we wspdtczesnym §wiecie moze — niestety — posiadac takze legi-
tymizacj¢ w demokracji. Niejednokrotnie na problem ten w swoich publikacjach i
wystapienia, w kontekscie debat bioetycznych, zwracatl uwagg, jeszcze jako kardy-
nal, J. Ratzinger: ,,Wypaczeniu ulega tu w pierwszym rzgdzie wiodaca idea demo-
kracji: idea wolnosci, a to z powodu znieksztalconego ujecia stosunku wolnosci
cztowieka do prawdy o nim samym (o jego istocie, jego naturze). W miejsce wolno-
$ci, ktora moca wtasnych aktow wyboru kieruje sie i rzadzi prawda o czlowieku i jej
racjami, pojawia si¢ wolno$¢ jako czysta samozalezno$¢, ktora uzurpuje sobie moc i
prawo do poddawania samej sobie prawdy o cztowieku i tak wyradza si¢ — w spo-
sob dla wielu zgota niezauwazalny — w nieokietznang zadnymi innymi racjami (po-
za jej samozaleznym egzekwowaniem) samowole. Tak oto stoi otworem droga do
przemocy nad innymi w imi¢ afirmacji wlasnej wolnosci. Pierwsza, nie jedyna,
ofiara tej samowoli staje si¢ zycie drugich™*. Jakie sa zatem konsekwencje odrzu-
cenia biblijnego obrazu czlowieka? Sa one bardzo r6zne, uwidaczniaja si¢ one za-
réwno w przestrzeni zycia spolecznego, jak i tez w odniesieniu do wiasnej osoby
oraz do $Srodowiska naturalnego. Nalezy odrzuci¢ stanowisko, ktore ujmuje czto-
wieka w sposob ekskluzywny, nie zajmujac si¢ jego wielorakimi zwigzkami, za-
réwno z innymi ludzmi, jak i tez catym dzielem stworzenia. Dopiero kryzys moral-
ny, jak pojawit si¢ u schytku XX wieku, ujawnit w catej okazatosci problemy czto-
wieka i spotecznosci ogolnoludzkiej. W niniejszym punkcie przedstawimy w spo-
sob bardzo ogélny te najbardziej fundamentalne zagrozenia dla godnosci zycia
cztowieka, ktore sg konsekwencja odrzucenia ,,Bozego obrazu cztowieka”, a ktdre
wyrazajg si¢ w dualistycznym rozumieniu natury ludzkiej, w redukcjonizmie nau-
kowym w biologii, socjobiologii, takze w naukach humanistycznych, w manipula-
cjach w biomedycynie oraz w niszczeniu Srodowiska naturalnego, ktore jest dla
cztowieka darem i zadaniem.

33 SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, Gau-
dium et spes, nr 22. Por. RH 13.

3* J. RATZINGER, "Prawo do zycia a Europa", w: W imieniu dziecka poczetego, red. J.W. Gatkow-
ski, J. Gula, wyd. 2, Rzym-Lublin 1991, 288.
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a. Dualistyczne pojmowanie natury ludzkiej i jego konsekwencje

Kiedy teologia biblijna uparcie podkresla jedno$¢ cziowieka, ktory ztozony jest
oczywiscie z ciala i duszy, lecz wymiary te istniejg w pelnej integracji tak, ze caty
czlowiek wyraza si¢ w kazdym z tych réznych aspektow. ,Jest on dusza, gdy pa-
trzymy nan jako na istot¢ ozywiang duchem zycia; jest on ciatlem, jako stworzenie
ulegajace zniszczeniu™’. Zupehie inaczej si¢ rzecz ma z podejéciem analitycznym
Grekow, a takze w filozofii nowozytnej. Dualizm swoimi korzeniami si¢ga koncep-
cji Kartezjusza, ktory wyrdznit w rzeczywisto$ci materie (res extensa) 1 ducha (res
cogitans).Cztowieka pojat on jako ducha: cogito ergo sum, ergo sum cogito. Pew-
no$¢ poznania znalazt Kartezjusz w cogito, nawet w aktach watpienia. Metafizyka
nabudowana na watpiacym podmiocie mogta uznaé¢ jedynie cogitatum — idee za
przedmiot swych analiz. Doszlo zatem do $wiadomego rozerwania ludzkiego po-
znania i rzeczywistosci, to, co poznajemy jest jedynie idea, a nie rzeczywistym by-
tem. Oto w jaki sposob ten subiektywistyczny zwrot w filozofii przedstawia M.A.
Krapiec: ,,Idea jako przedmiot filozoficznych dociekan konstytuuje nowy typ filo-
zofii — filozofii reprezentacjonalistycznej powstatej w aktach poznawczych czto-
wieka jako wynik refleksji nad wlasnymi aktami poznania, a nie jako spontanicznie
dany przedmiot poznania. A to jest zamknigciem poznania w polu $wiadomosci i
putapce refleksji™®. Doprowadzito to do charakterystycznego rozdwojenia, ktorego
konsekwencja byt z jednej strony rozwdj nauk zwigzanych z badaniem przedmiotu
materialnego — a z drugiej strony, dehumanizacja nauk. Konsekwencja dualizmu
jest materializm i pozytywizm. Materialistyczna teoria nauki opiera si¢ na zatozeniu
determinizmu przyczynowego i hegemonii przyczyn naturalnych, sprawczych i
fizycznych. Pojgcie natury zostaje tu ograniczone do dziedziny zamknigtej i samo-
wystarczalnej, gdzie tylko przyczyny fizyczne odgrywaja role przyczyny determi-
nujacej skutki fizyczne. Materializm staje si¢ wigc centralnym elementem rzeczywi-
stosci, a nie tylko jednym z wielu jej elementow. Powszechny determinizm fizyczny
okazuje si¢ przyczyna wszechrzeczy. Natura przedstawia si¢ jako zwyczajne po-
wiazanie sil fizycznych, $lepych i pozbawionych wartosci, sensu i celowosci™’
Rozwdj nauk przyrodniczych, wytaczne akceptowanie metod eksperymentalnych
przyczynily si¢ do redukcyjnego widzenia osoby ludzkiej, ktora stata si¢ niczym
innym jak zespotem tkanek, narzadow i funkcji. Dlatego tez Kongregacja nauki
wiary w instrukcji Donum vitae przypomina: ,,Na mocy zjednoczenia substancjal-
nego z duszg rozumna, ciato ludzkie nie moze by¢ uwazane tylko za zesp6t tkanek,
narzadow 1 funkcji; nie moze by¢ oceniane na rowni z cialem zwierzat, jest bowiem

istotng czescia osoby, ktora przez to ciato objawia si¢ i wyraza™®.

Szczegdlnym zagrozeniem, bedgcym konsekwencija post-kartezjanskiego duali-
zmu, jest inZynieria genetyczna i zwigzane z nig mozliwosci manipulacji. Kosciot

35 X. LEON-DUFOUR, "Cztowiek", art. cyt., 182.
3 M.A. KRAPIEC, O filozofii, Lublin 2008, 60.
37'S. WARZESZAK, Bioetyka. W obronie zycia ludzkiego, Krakow 2011, 81.

38 Kongregacja nauki wiary, Donum vitae, Instrukcja o szacunku dla rodzacego si¢ zycia i o godnosci
jego przekazywania, Wstegp 3. W dalszej czgsei artykutu stosujemy dla tego dokumentu skrét DV.
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od zawsze sprzeciwial si¢ interwencjom medycznym, ktore nie majg charakteru
terapeutycznego. Do tych niedozwolonych manipulacji nalezy m.in. klonowanie
czlowieka oraz wszystkie interwencje, ktorych celem jest tworzenie wyselekcjono-
wanych wg. wczesniejszych zatozonych kryteriow istot ludzkich® Manipulacja
genetyczna,,opiera si¢ na okreslonych preferencjach, projektach i ludzkich daze-
niach, zmierzajacych do arbitralnego definiowania obrazu cztowieka™*’. W ten spo-
sob czlowiek przejmuje role Boga, doktadniej méwigc demiurga, ktory ,,wszystko
stwarza nowe”. ,,Odkrywszy kod, mechanizm zycia, naukowiec wierzy, ze odkryt
«pismo Boga», a zatem czuje si¢ w pewnym sensie tak, jak On. Moze, jak Bog,
stwarza¢ zycie, moze je kopiowal, przedtuzaé. Jego prawdziwym, niewypowie-
dzianym marzeniem jest sta¢ si¢ tworca wiecznosci rodzaju ludzkiego. Wiedza jest
jego sita, nauka kluczem do zdobycia tajemnicy’™*'. Wspotczesne projekty cztowie-
ka, przypominajg zatem budowanie coraz to nowych wiez Babel, majacych $wiad-
czy¢ o potedze budowniczych, a w rzeczywistosci $wiadczg o ich moralnym upad-
ku. Nalezy zatem z powrotem odkry¢, ze to Bog jest fundamentem egzystencji
czlowieka, on nadaje wtasciwa miare zyciu cztowieka.

Innym zagrozeniem jest stosowanie metody In vitro. Niewatpliwie niemozno$¢
posiadania wlasnego potomstwa jest wielkim cierpieniem matzonkéw. Nic jednak
nie usprawiedliwia zabijania (niszczenia) przy stosowaniu procedury In vitro in-
nych, tzw. nadliczbowych zarodkow. Jan Pawet Il zwraca uwage na fundamentalng
warto$¢ zycia, ktéra domaga si¢ zastosowania zasady ostrozno$ci: Z racji, ze
»---chodzi zreszta o sprawe tak wielka z punktu widzenia powinnosci moralnej, ze
nawet samo prawdopodobienstwo istnienia osoby wystarczyloby dla usprawiedli-
wienia najbardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajacych do
zabicia embrionu ludzkiego™. Do tych podstawowych zastrzezen, ktore papiez
zglasza odno$nie sztucznego zaptodnienia nalezg zatem:

- Nie nalezy eksperymentowa¢, prowadzi¢ doswiadczen, niszczy¢ embrionow
. .43
ludzkich™;

- Nie nalezy oddziela¢ prokreacji od prawdziwego ludzkiego kontekstu matzen-
skiego. Prokreacja zostaje zastgpiona w ten sposob reprodukcja. Sztuczne zaptod-
nienie dokonuje depersonalizacji aktu prokreacji, stajgcego si¢ procesem technolo-
gicznym i sprawiajacym, ze istota ludzka staje si¢ wlasnoscia tego, kto w laborato-
rium jest w stanie powota¢ ja do istnienia**;

- Stosowanie in vitro prowadzi takze do wielu komplikacji moralnych (moralnej
odpowiedzialnos$ci), psychologicznych i prawnych. Akceptacja sztucznego zaptod-

3% Por. DV 16.
'S WARZESZAK, Odpowiedzialno$é za zycie, dz. cyt., 208.

4 R. ALBERONI, Wygnaé Chrystusa [La cacciata di Cristo], Milano 2006, thum. A. Zdzarska,
Izabelin-Warszawa 2007, 146.

2 JAN PawEL 11, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego “"Evangelium vitae",
Rzym 1995, 60.

por. DVIL EV 14.
“por. EV 14.
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nienia in vitro moze prowadzi¢ do rozdzielenia funkcji rodzicielskiej na wiele pod-
miotow. Niekiedy mozemy wyodrgbni¢ matke prawna, matke biologiczng (zastep-
cza) oraz matke genetyczna czyli dawczynie komorek jajowych. Podobnie mozna
wyr6zni¢ dwoch ojcow: prawnego i genetycznego. Oddzielnym zagadnieniem jest
komercjalizacja catego przedsiewzigcia, tak ze bardzo czgsto dochodzi do dominacji
aspektow technicznych i ekonomicznych przy ocenie zasadno$ci i moralnosci tej
procedury.

- Nie nalezy niszczy¢ etosu lekarza: , Interwencja lekarza nie powinna by¢ tylko
oceniana ze wzgledu na swdj wymiar techniczny, lecz takze 1 przede wszystkim ze
wzgledu na jego cel, ktorym jest dobro 0séb oraz ich zdrowie cielesne i1 psychicz-
ne™™. Kongregacja nauki wiary ze smutkiem zauwaza, ze nieraz zdarza sig, Ze in-
terwencja lekarska technicznie zastepuje akt matzenski dla uzyskania poczgcia. W
tym przypadku interwencja lekarska przywlaszcza sobie funkcje rodzicielska i
sprzeciwia si¢ godno$ci oraz niezbywalnym prawom malzonkow i majacego si¢
narodzi¢ dziecka.

b. Redukcjonizm naukowy w biologii, socjobiologii oraz w naukach humani-
stycznych

Polega on na akceptowaniu jedynie metod eksperymentalnych, ktore nie obej-
muja tego co w $wiecie ludzkim osobowe, duchowe i celowosciowe. Swdj wplyw
wywarl takze na nauki humanistyczne, na przyktad psychologie, gdzie Barrhus F.
Skinner redukuje ludzkie zachowania do mechanizmu reakcji (bodziec-reakcja) i
traktuje wolnos¢ cztowieka jako zwykla iluzje. Jeszcze radykalniejsza redukcja
obrazu czlowieka nastgpita w strukturalizmie, w systemie filozofii opartej na obiek-
tywizmie kognitywnym. Szczegdlnym przejawem redukcyjnego odniesienia do
czlowieka jest socjobiologia. Polega ona na podporzadkowaniu nauk spotecznych
naukom przyrodniczym. Glownym promotorem socjobiologii jest E.O. Wilson,
ktérego zdaniem stanowi ona systematyczne studium biologicznych podstaw
wszelkich zachowan spotecznych kazdej formy zyjacych organizmow, wiacznie z
czlowiekiem. Socjobiologia odcisnela zatem swoje pigtno takze w dziedzinach eto-
logii i socjologii. Obecna jest ona takze w pracach Karla Lorenza, ktory problem
moralnosci, czyli dobra i zta, uzaleznia od sukcesu i sprawnosci gatunkowej, € sen-
sie darwinowskim. ,,Jesli nawet w przypadku cztowieka czynniki kulturowe odgry-
waj wazna role, to wszystkie kryteria zachowan wywodzg si¢ tu ostatecznie z pod-

staw biologicznych i nastawienia na korzysci gatunku ludzkiego’™*.

Do uczonych, ktorzy w sposob redukcyjny podchodzili do cztowieka nalezy,
oprocz wyzej wymienionych, zaliczy¢: C. Levi-Straussa, M. Foucaulta, J. Monoda.
Ten ostatni wypracowal epigenetyczna koncepcje $wiata ozywionego na gruncie
czysto naukowym. W konsekwencji zycie jest tylko wzajemna grg migdzy elemen-
tami niezmiennymi i teleonomig na ptaszczyznie molekularnej, polega na dokonu-
jacej si¢ wymianie pomigdzy kwasami nukleinowymi i proteinami. Czlowiek w

“DVILG.
'S, WARZESZAK, Bioetyka, dz. cyt., 76.



220 Ks. RAFAL. CZEKALSKI

takiej koncepcji jawi si¢ jako efekt przypadku, ograniczony do czysto fizycznego i
faktualnego $wiata. ,,Byt ludzki nie jest niczym wigcej niz rezultatem «przypadku i
konieczno$ci», bez jakiegokolwiek odniesienia do przyczyny transcendentnej czy
duchowej™’. W cztowieku liczy sie od tej pory jedynie skuteczno$é i koniecznosé,

a nie jakikolwiek dany z gory projekt doskonalenia natury ludzkie;.

¢. Zagrozenie Srodowiska naturalnego — zagrozeniem cztowieka

Istnieja autorzy, ktorzy uwazaja, ze to wlasnie chrzescijanski obraz czlowieka
przyczynit si¢ do eksploatacji srodowiska naturalnego. Wydaje si¢ jednak, ze przy-
czyna tej eksploatacji i niszczenia $wiata przyrody lezy gdzie$ indziej, mianowicie
w samym czlowieku, jego pysze i arogancji. Cztowiekowi, ktory sam dla siebie stat
si¢ miarg, zabraklo kryteriow oceny, ostatecznie wszystko zostato sprowadzone do
tzw. ,,widzimisi¢”, albo konsensusu, tj. umowy spolecznej. W ten sposéb nie teolo-
gia, ktora przypomina o moralnych uwarunkowaniach rozwoju, ale utopijne mysle-
nie czlowieka, doprowadzity do nierozumnej eksploatacji Srodowiska naturalnego.
Biblijny obraz $wiata, przed upadkiem cztowieka, ukazuje harmonijne wspotzycie
czlowieka z Bogiem i Srodowiskiem naturalnym (wspolnota stworzenia). ,,Okazuje
si¢ wowczas ze Swiat, ktory pozostaje w jednosci z jego Panem, nie jest zagroze-
niem, lecz darem, znakiem dobroci Boga, ktéra ratuje i taczy”*. Zagrozeniem staje
si¢ pozniej, kiedy cztowiek zerwal swoje przymierze z Bogiem, zatracit odniesienie
transcendentalne do calej rzeczywistosci. Od tego momentu zaczela si¢ eksploata-
torska dziatalno$¢ cztowieka, ktory przestat by¢ strézem stworzenia, stat si¢ nato-
miast jego jedynym uzytkownikiem.,,Cztowiek, ktory zalezno$¢ od najwickszej
mitosci traktuje jako niewole i ktory chce zaprzeczy¢ swojej prawdzie — swojemu
byciu stworzonym — nie staje si¢ wolny, lecz niszczy prawde i mitos¢. Nie staje si¢
bogiem — to nie jest mozliwe — lecz karykatura, pseudobogiem, niewolnikiem swo-
ich sprawnosci, ktore go niszcza™". Dlatego tez tytut niniejszego podtytutu mozna
odczyta¢ takze w druga strone: upadek cztowieka przyczyng zagrozenia srodowiska
naturalnego.

Zakonczenie

W niniejszym artykule starali$my si¢ przyblizy¢ teologiczna koncepcje cztowie-
ka jako imago Dei. Koncepcja ta zawarta jest w Biblii, w Ksiedze Rodzaju. Stanowi
ona swoistego rodzaju matryce (prawzor, Urbild) dla wszystkich innych obrazow
czlowieka. Wspotczesna sytuacja cztowieka pokazuje, ze zarowno w nauce jak i w
zyciu codziennym, poshugujemy si¢ bardzo roznymi obrazami cztowieka. Wszyst-
kie one wynikaja z uwarunkowan kulturowych i uwzgledniajg zasadniczo jeden
aspekt faktu ,,bycia cztowiekiem”. Biblijny obraz cztowieka, ktory na pewno nie w

Y Tumze, 73.
8 J. RATZINGER, Na poczqthku Bég stworzyl. .., dz. cyt., 69.
¥ Tumze, 73-74.
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petni, zostat przedstawiony w niniejszym artykule, ma charakter prewencyjny. W
niniejszym artykule obficie skorzystaliSmy z dorobku emerytowanego papieza Be-
nedykta X VI, ktéry ponad pot wieku poswigcit teologii, objawieniu (Offenbarung) i
znakom czasu (signum temporis). Teologia Benedykta XVI ma charakter prewen-
cyjny, poniewaz broni cztowieka przed redukcjonizmami, manipulacjamii innymi
zagrozeniami. Artykul ten stanowi zatem swoistego rodzaju apologie teologii stwo-
rzenia (Schopfungstheologie), ktora przypomina cziowickowi t¢ fundamentalng
zasadg zaleznosci od Boga. Wspodtczesny ateizm nie shuzy cztowiekowi, ale jego
upadkowi. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ F. Dostojewskiego: Jezeli Boga nie
ma, wszystko jest dozwolone. Przyjete obrazy cztowieka wywieraja niewatpliwy
wplyw na rozstrzygni¢cia i decyzje prawne i moralne. Dlatego tez wazng rzecza
jest, aby przypomnie¢ znaczenie biblijnego obrazu cztowieka wraz z wszystkimi
jego konotacjami i implikacjami. Imago Dei pozostaje niestajacym wezwaniem do
budowania nowej cywilizacji, w ktdrej bedzie miejsce dla Boga, mitosci i1 szacunku
wobec calego dzieta stworzenia.

ETHISCHE IMPLIKATIONEN DES BIBLISCHEN EBENBILD GOTTES

Zusammenfassung

Der vorliegende Beitrag ist eine Anndherung des theologischen Konzept des
Menschen als Ebenbild Gottes (imagoDei).Das Konzept ist in der Bibel inbegriffen
und bildet das Muster (das Urbild) fiir alle anderen Darstellungen des Menschen.
Gegenwirtige Situation des Menschen zeigt, dass sowohl in der Wissenschaft, als
auch im Alltag, ist der Mensch sehr unterschiedlich dargestellt. Das ist kulturbe-
dingt und beriicksichtigt nur eine Seite der menschlichen Existenz.Das biblische
Muster des Menschen, dass in diesem Artikel auf keinem Fall vollstdndig beschrie-
ben ist, hat einen praventiven Charakter. Der Artikel basiert auf dem Werk von dem
Papst Emeritus dem Benediktus der XVI, der iiber Fiinfzig Jahre der Theologie der
Offenbarung und den Zeitmerkmalen (signumtemporis) gewidmet hat. Die Theolo-
gie des Benediktus der XVI hat einen praventiven Charakter weil sie den Mensch
vor Reduktionismus, Manipulation und anderen Gefahren verteidigt. Damit ist auch
der Beitrag eine Verteidigung der Schopfungstheologie, die dem Mensch die fun-
damentale Wahrheit {iber Abhingigkeit von Gott errinert. Gegenwértige Atheismus
dient nicht dem Mensch sondern seinem Niedergang.



