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Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie compassio, jako pewnego pro-
gramu etycznego dla catego Swiata. W tekscie odniesiemy si¢ do dorobku gtownego
autora tego nurtu w teologii politycznej, tj. Johanna Baptisty Metza. W dzisiejszych
czasach, ktore tak bardzo nastawione sa na zysk, zdobywanie, sukces, Metz propo-
nuje nowa optyke, nowe spojrzenie, ale takze nowy styl uprawiania teologii, i nie
chodzi tu tylko o nowg estetyke. Dla Metza i pokrewnych mu myslicieli, compassio
stanowi podstawowa kategorie teologiczna, punkt wyjscia refleksji teologicznej,
umozliwiajacy jedyny mozliwy — jego zdaniem — uniwersalizm, uniwersalizm w
cierpieniu. Cierpienie bowiem ma charakter ponadnarodowy, ponad-religijny, spo-
tyka kazdego, a jego zrédta sg bardzo czgsto podobne.

Struktura artykutu jest nastepujaca. W punkcie pierwszym zajmiemy si¢ przed-
miotem artykutu, wyjasnimy czym jest compassio. W drugim ukazemy polityczno-
spoleczne znaczenie tego terminu dla budowania pokoju §wiatowego. W trzecim
zajmiemy si¢ compassio jako podstawowa kategorig teologiczng, tzn. odpowiemy
na pytanie: jaki wplyw ma ta kategoria na sposob uprawiania teologii? W punkcie
tym odniesiemy si¢ rowniez do nauczania spotecznego pap. Franciszka, ktory od
inauguracji swojego pontyfikatu uczy nas otwarto$ci na innych (biednych, imigran-
tow), nowego spojrzenia, pragnie, abySmy zdj¢li z naszych oczu przyciemnione
okulary, ktére uniemozliwiajag nam widzenie biedy i cierpienia blizniego. Spoleczne
nauczanie papieza Franciszka mie$ci si¢ w nurcie compassio, czyli ,,mistyce otwar-
tych oczu”.

1. Czym jest compassio?

Zdaniem niemieckiego teologa J.B. Metza, nestora XX wiecznej teologii poli-
tycznej, jest to elementarna wrazliwos$¢ na cierpienie. Metz, tworzac swoja teologie
— jak sam pisze — zwrocong twarzg do swiata, doswiadcza problemow z przetluma-
czeniem na jezyk niemiecki stowa compassio. Nie jest ono wspolczuciem (Mitleid),
bo brzmi zbyt emocjonalnie i jest zbyt odlegte od praktyki, zbyt niepolityczne. Nie
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jest takze mglistym wspotodczuwaniem (Mitgefiihl) z gory czy z zewnatrz, lecz jest
»wspolcierpieniem uczestniczacym”. ,,Ta compassio wymaga przede wszystkim
gotowosci do zmiany spojrzenia — do tej zmiany spojrzenia, do ktorej nieustannie
zachecaja tradycje biblijne (a zwlaszcza opowiesci o Jezusie), a mianowicie do
spojrzenia na siebie i oceny samego siebie oczyma innych, oraz do tego, by wy-
trzymac to spojrzenie przynajmniej o nieco dtuzej, niz pozwalajg na to spontaniczne
odruchy naszego samo-utwierdzenia™'. Compassio stanowi zatem ,,typowo biblijny

posag dla Europy w epoce globalizacji i jej pluralizmu $wiatow religii i kultury’”.

Metz dostrzega w compassio dwa wymiary: mistyczny i polityczny, nie sg to
wymiary oddzielone od siebie. Mistyka nie odrywa czlowieka od ziemi i konkret-
nych spraw, jest to rodzaj mistyki ,,uziemionej” przez spotkanie z cierpiacymi in-
nymi. Mistyka ta prowadzi do nowej polityki pokojowej, w ktorej chodzi o to, aby
nie pamigta¢ jedynie swoich wlasnych cierpien, ale takze innych. Cierpienie jest,
albo winno by¢ uniwersalne, i traktowane jako zlo, zto, ktéoremu bardzo czgsto
mozna zaradzi¢, ale brakuje wlasnie tej nowej optyki, nowego spojrzenia. Cierpie-
nie ma to do siebie, ze bardzo czgsto koncentruje cztowieka na swoich wiasnych
przezyciach, porazkach, zdradach, niesprawiedliwosci. Dodatkowym problemem
jest niemozno$¢ porzucenia swojego wiasnego zakorzenienia, swojej wiasnej kultu-
ry. Istnieje nieprzezwycigzona aporia migdzy zachodnim uniwersalizmem praw
cztowieka a suwerennoscia $wiatow kulturowych’. Wydaje si¢ jednak, Ze to wlasnie
compassio, a dokladniej etos compassio, moze stanowi¢ sposob przezwyciezenia tej
aporii. Tym, czego brakuje w dzisiejszym dyskursie migdzynarodowym, jest brak
wspélnego spojrzenia, ktore by nam nieustannie uswiadamiato, ze w bolesnych
sprzecznosciach w $§wiecie chodzi nie tyle o przezwycigzenie ubdstwa socjalnego,
lecz takze o problemy zwigzane z uznaniem kulturowej godnosci kazdego cztowie-
ka®. Czlowieka zatem nie mozna ksztattowa¢ (tworzy¢) na miare cywilizacji za-
chodniej, ktéra pod wieloma wzgledami wykazuje cechy starzenia si¢ i regresu’.
Compassio stanowi zatem $rodek zapobiegawczy przeciw kulturze niewrazliwosci,
indywidualizmu i egoizmu, a takze dominacji, jaka cechuje zachodnia cywilizacja.

Analize pojecia (programu) compassio bardzo wnikliwie przedstawita Hille Ha-
ker. Odwotata si¢ ona do czterech stow kluczy: anamnetyczny rozum (anamnetische
Vernunft), negatywny uniwersalizm, okre$lony (ograniczony) czas (befristete Zeit),
ortopraktyka. Na uwagg zashuguje szczegolnie pierwsze stowo: anamnetyczny ro-
zum. Habermas nazwat to wkroczeniem historycznego myslenia do filozofii i teolo-
gii. Chodzi tu o ,niebezpieczne przypomnienie”. Drugie stowo wyraza sprzeciw
wobec egalitarnego uniwersalizmu. Trzecie, zwraca naszg uwagg na tymczasowosc¢

' JB. METz, Teologia wobec cierpienia, tyt. oryg. Memoria passionis. Ein provozierendes
Geddchtnis in pluralistischer Gesellschaft, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2008, 145.

2 Tamze, 146.
3 Por. Tamze, 147-148.
4 Por. Tamze, 14.

> Pisali o tym miedzy innymi tacy uczeni jak etolog K. Lorenz czy F. Fukuyama. Por. K. LORENZ,
Regres czlowieczenstwa (Warszawa 1986) oraz F. FUKUYAMA, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewo-
lucji biotechnologicznej (Krakoéw 2005).
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naszego dziatania wobec eschatologii, ktora w przypadku teologii Metza jest za-
barwiona apokaliptycznie. Czwarte stowo przypomina o konieczno$ci uwierzytel-
nienia si¢ wiary poprzez whasciwe, prawidlowe dziatanie (ortopraksje)°. To dziata-
nie wynika¢ ma wlasnie z tej nowej wrazliwosci, czyli compassio. Metz stawia
konkretne wymaganie wobec teologii: ,,Teologia nie moze by¢ uprawiana plecami
do cierpienia ludzkiego”. Jednoczesnie omawiany autor Metz stawia dramatyczne
pytanie: dlaczego nasza teologia tak mato albo w ogole nie uwzglednia historii cier-
pienia ludzi? Nie mozemy wiecej uprawiaé teologii plecami do tychze historii’.
Postulowana przez Metza teologia ma by¢ twarza zwrécona ku $wiatu, 1 ma by¢
poznaniem wyplywajacym z mitosci (intellectus amoris). W przypadku takiej teo-
logii wazne sg watki osobiste, biograficzne, bo one sa konkretne, sg apelem i we-
zwaniem do dzialania, s3 tym ,,niebezpiecznym przypominaniem”. Metz odnosi si¢
takze do swojej wlasnej biografii, kiedy zetknal si¢ z okrucienstwem wojny, $mier-
cig swoich kamratow”,

Niewatpliwg zastuga J.B. Metza jest — na co zwraca uwage Lothar Roos — zwro-
cenie uwagi na role i znaczenie or¢dzia chrzescijanskiego w formutowaniu, ewentu-
alnie korygowaniu réznych form polityczno-spotecznych konkretow’. Ale co be-
dzie, kiedy chrzescijanstwo utraci swoja moc? Juz teraz mowi si¢ o ,.religii bez Bo-
ga”. Zyjemy w czasach konstytucyjnego pluralizmu i globalizacji, w ktérych propo-
nuje sie tzw. , migkkie rozwiazanie”, ,religie bezboznoéci”'’. Metz nie boi sie takiej
sytuacji, wymaga ona jednak od nas, chrzescijan, pewnej dojrzatoéci. To od Zydow —
jego zdaniem — winnismy si¢ uczy¢, w jaki sposob podtrzymywac nadzieje w okre-
sie wygnania, zycia w diasporze''. Dla Metza pytanie o przyszto$¢ chrzescijanstwa
jest jednak drugorzedne, o wiele istotniejsze wydaje mu si¢ pytanie o zdolno$¢ do
wieczno$ci chrzescijanstwa (Ewigkeitsfihigkeit des Christentum). O przyszlos¢
troszcza si¢ poganie, o wiecznos¢ zabiegaja chrzescijanie (Por. Mt 32-34). Wiecz-
no$¢ nadaje zyciu ludzkiemu odpowiednig perspektywe, ktdra chroni nas przed
naiwnymi i niedorobionymi utopiami.

J.B. Metz jest bardzo oryginalnym i inspirujgcym myslicielem, ale nie wszyscy
podzielali jego poglady. Jednym z najbardziej znanych jego krytykdéw jest Joseph
Ratzinger/papiez Benedykt XVI. Ratzingerowi nie podobat si¢ sam termin «teologia
polityczna», wspomina o tym H. Juros: ,,Teolog powinien wiedzie¢, ze Nowy Te-

8 Por. H. HAKER, "Compassion als Weltprogramm des Christentums?", Communio 32 (2001) z. 4,
436-444.

7 Warum siecht man unserer Theologie die Leidensgeschichte der Menschen so wenig oder
iiberhaupt nicht an? Wir kénnen um Gottes wille nicht mehr Theologie treiben mit dem Riicken zu
solchen Leidensgeschichten®. D. Sélle und J.B. Metz im Gesprach mit Karl-Josef Kuschel: Welches
Christentum hat Zukunft? Stuttgart 1990, 28.

8 Por. J.B. METZ, Teologia polityczna, tham. A. Mosurek, Krakow 2000, 332 n.

% Por. L. Roos, "Politische Theologien und katholische Soziallehre. Versuch einer historisch-
vergleichenden Analyse im Interesse eines besseren gegenseitigen Verstindnisses", Communio
10(1981), nr 2, 139.

19 Por. J.B. METZ, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., 139.
"' Por. J.B. METZ, Welches Christentum hat Zukunft, dz. cyt., 67.
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stament zna «etos» spoleczny czy polityczny, ale nie godzi si¢ na jaka$ teologie
spoteczna czy polityczna. W oparciu o Nowy Testament mozna rozwija¢ teologie
tego, co polityczne (Theologie des Politischen). Jednak taka teologia bynajmniej nie
jest rownoznaczna z teologig polityczng (Politische Theologie), ktdra bezposrednio
wigze polityke, gospodarke czy zycie spoteczne z metafizyka wiary, az do niebez-
piecznych granic «teokratycznej rozciagloscin (theokratischer Ausdehnung)”". Rat-
zinger wystepuje zatem w obronie wiary przed jej instrumentalizacja i ideologizacja,
przypomina jednoczesnie jej podstawowa i oryginalng funkcje, jakim jest bycie
srodkiem zbawienia (twoja wiara ci¢ ocalita). Czlowieka nie zbawi najbardziej hu-
manitarna ideologia, jaka mogtby wymysle¢ czlowiek, zbawi¢ moze jedynie osoba
Boga-Czlowieka, Jezus Chrystus. Nie mozna zatem wiary podporzadkowywac
kryterium politycznemu'®. Umocnienie wiary chrzescijanskiej moze dokonywaé sig
jedynie poprzez odnowe wiary osobowej w Jezusa Chrystusa, nie przez zabiegi
polityczne. U Metza akcenty wydaja si¢ by¢ roztozone odwrotnie. Podstawowymi
cechami chrzescijan winy by¢ pamigé¢, wrazliwosé, czujno$¢. Niewatpliwie sg to
bardzo wazne przymioty, pozwalajace chroni¢ spoleczno$¢ ludzka przed totalitary-
zmami i niesprawiedliwosci. W XX-wieku zabraklo tej czujnosci. Compassio jest
»zacheta do nowej polityki pamigci w dobie kulturowej amnezji — oporem przeciw-
ko sklonnosci do zapominania, wilasciwej wspotczesnej wolnosci, ktéra swoje
szczescie moze w koncu budowac juz tylko na bezlitosnym zapomnieniu o ofia-
rach”'®. Dla Metza licza si¢ zatem bardziej postawy, $wiadczace o mitosci wzgle-
dem potrzebujacych i zapomnianych, od tych postaw przechodzimy niejako na dru-
gim etapie do budowania struktur bardziej ludzkich i bardziej ludzkiego $wiata.

2. Spotecznopolityczne znaczenie compassio dla budowania pokoju $wia-
towego

Compassio stanowi nowy punkt wyj$cia dla stworzenia etosu globalnego. Wie-
my, ze proby takie podejmowali innymi mysliciele, jak chociazby H. Kiing'”. J. B.
Metz ocenia je jednak dos¢ krytycznie. Jego zdaniem globalny etos nie moze by¢
wytworem glosowania czy konsensu. Metz przypomina, ze powszechny konsens,
powszechna akceptacja moze by¢ jedynie nastgpstwem, nie za$ przyczyna i kryte-
rium uniwersalnej aspiracji. To nie konsens ustanawia autorytet tego etosu, lecz
uprzedni wewnetrzny autorytet etosu umozliwia powszechny konsens i stanowi jego
podstawe'®. Dla Metza takim uniwersalnym autorytetem jest autorytet cierpiacego,
ma on takze charakter ekumeniczny, jest ponad-wyznaniowy i ponad-religijny.

"2 H. Juros, "Katolicka nauka spoteczna contra teologia (moralna) spoleczna", w: Europejskie dy-
lematy i paradygmaty, s. 24. Autor odwotuje si¢ w tekscie do J. Ratzingera : Yom Widerauffinden der
Mitte. Grundorientierungen, Texte aus vier Jahrzenten, red. vom Schiilerkreis, Freiburg 1997.

13 Por. KONGREGACIA NAUKI WIARY, Instrukcja o niektérych aspektach Teologii wyzwolenia:
Libertatis nuntius, nr 6.

4J1B. METZ, TEOLOGIA WOBEC CIERPIENIA, dz. cyt., 149.
15 Por. H. KUNG, Projekt Weltethos, Miinchen Ziirich 1990.
16 Por. J.B. METZ, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., 150-151.
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Ekumenizm taki ma jednak swoje granice, ktorych Metz nie chce przekraczac. Za-
trzymuje si¢ on bowiem na poziomie ortopraksji, nie ortodoksji, na tym drugim jest
to chyba niemozliwe. Chodzi zatem o zjednoczenie ludzi wszystkich wyznan w
odpowiedzialnosci za posta¢ tego $wiata, chodzi o wspdlny front przeciwko przy-
czynom niesprawiedliwego cierpienia w $wiecie, przeciwko rasizmowi, przeciwko
ksenofobii, przeciwko nacjonalistycznie czy tez czysto etnicznie zabarwionej reli-
gijnosci z jej ambicjami wojen domowych'’. Teolog niemiecki ze smutkiem zauwa-
za, 7e we wspolczesnym $wiecie ,,cztowiek jako taki” znika, przestaje by¢ punktem
odniesienia, zyjemy w systemach depersonalnych, ktorych cechg podstawowa jest
alienacja i brak wrazliwo$ci na krzywde drugiego.

Metz ma swiadomos$¢ braku akceptacji dla tak ugruntowanej etyki, wychodzacej
od niezawinionego cierpienia czlowieka. We wspodltczesnej cywilizacji naukowo-
technicznej liczy si¢ zgodnos¢, konsensus, etyka nie stawia juz pytan o cele i granice
cierpienia, liczy si¢ zgodno$¢ dzialania z coraz to nowymi wymuszonymi stanami
faktycznymi. Dominujacg filozofig staje sie pragmatyzm, ktory wyrzekt si¢ pamieci o
cierpieniu i wskutek tego coraz bardziej moralnie §lepnie'®. O szkodliwosci pragmaty-
zmu jako podstawy dla etyki pisat takze Jan Pawel Il w enc. Fides et ratio. Papiez
ostrzegat, ze sposob myslenia tych, ktérzy dokonujac wyboréw nie widza potrzeby
odwolania si¢ do refleksji teoretycznej ani do ocen opartych na zasadach etycznych,
moze stanowi¢ zagrozenie dla porzadku spotecznego (ordo socialis). To wlasnie ten
nurt myslowy doprowadzit on do uksztattowania sie¢ pewnej koncepcji demokracji, w
ktorej nie ma miejsca na jakiekolwiek odniesienie do zasad o charakterze aksjolo-
gicznym, a wigc niezmiennych: o dopuszczalnosci lub niedopuszczalnosci okreslo-
nego postepowania decyduje tu glosowanie wiekszosci parlamentarnej'’.

3. Compassio jako fundamentalna kategoria teologiczna

Metz probuje przywroci¢ pozycje chrzescijanstwa, jako propozycji dla wspot-
czesnego dyskursu polityczno-spotecznego, ma jednak swiadomosé, ze teologia w
tej nowej sytuacji potrzebuje nowej racjonalnosci, racjonalno$ci anamnestycznej,
potrzebuje takze nowego moéwienia o Bogu, czy nawet nowego obrazu Boga.
,Uniwersalne, a wiec wazne dla wszystkich ludzi, moze by¢ bowiem to moéwienie o
Bogu tylko wtedy, kiedy w swojej istocie jest méwieniem o Bogu wrazliwym na
cudze cierpienie. Taki uniwersalizm méwienia o Bogu jest w samym zatoZeniu
antytotalitarny i zdolny do akceptacji pluralizmu™*’. Jaki zatem obraz Boga postulu-
je Metz? Pragnie on Boga aktywnego, wrazliwego, Boga Zbawcy. Nie chce on
Boga, ktory z wysokosci oglada nedzg ludzka. Takiego Boga Metz pozwala sobie
okresli¢ jako Boga apatycznego (Apathie-Gott), Molocha, w ontologicznej pozycji
uspienia (Ruhestellung). Podstawowa kategorig okreslajacg Boga jest — zdaniem

17 Por. Tamze, 152.

¥ Por. Tamze, 149.

Y Por. Jan Pawel 11, Fides et ratio, 89.

2 por. I.B. METzZ, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., 142.
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Metza — Jego bycie dla innych. Metz sam zglasza watpliwos¢, czy nie jest to tylko
jego ludzka projekcja, przypomina przy tym wczesniejsze projekcje obrazu Boga w
okresie feudalnym, kiedy Bog przedstawiany byt jako najwyzszy wodz (Kriegsherr),
najwyzsza wladza (4/lmacht). W dzisiejszych czasach przesigknigtych braterstwem,
demokracja, wrazliwoscia spoteczng najbardziej odpowiedni bytby Bog solidarny z
cierpieniem cztowieka. Niemiecki teolog pisze jednak o strachu, ktory go napetnia,
kiedy cztowiek Boga zbyt blisko kojarzy z cierpieniem. Odczuwa Igk przed tym, ze
cierpienie bedzie niedostatecznie powaznie wzigte pod uwage”'. Dlatego tez Metz
postuluje negatywna teologie, ktora nie méwi o abstrakcyjnym Bogu filozoféw, nie
jest elitarnym gadaniem (Gerede) zastrzezonym dla specjalistow, ktorzy pomijaja
problem do$wiadczenia Boga™. W tym nowym ujeciu cierpienie staje si¢ kategoria
podstawowa nowej teologii politycznej, punktem wyjscia, a zdaniem Metza ma
takze duze znaczenie dla dialogu miedzyreligijnego.

W Kkluczu cierpienia rowniez nalezy spojrze¢ na osobg Jezusa. Metz zwraca
uwage na to, ze pierwsze spojrzenie Jezusa padto nie na grzech innych ludzi, lecz na
ich cierpienie. Grzech byt dla Jezusa w niematej mierze odmowa uczestnictwa w
cierpieniu innych, odmowa wyjscia mysla poza mroczny horyzont wlasnego cier-
pienia — byt dla Niego, jak to nazwal Augustyn «samoskrzywieniem serca», ulegto-
$cig wobec tajemnego narcyzmu stworzenia, byt dla Niego — w jezyku doktryny —
<pozadliwoscig™> jako objawem, jako wyrazem «grzechux»™.

Metz, bedac wybitnym teologiem i wyktadowca, nie zamierza jednak porzucac
ortodokosji na rzecz rewolucyjnych rozwigzan. Tematy, ktore porusza sa fundamen-
talne dla samej teologii, jej sposobu uprawiania, jak i tez dla $wiata i jego porzadku
moralnego (ordo moralis). Metz stawia pytanie o przyszto$¢ i forme uprawiania
teologii: ,,(...) dlaczego w naszej teologii tak mato dostrzega si¢ 1 poswigca uwagi
tej tragedii (chodzi o Auschwitz — RC), lub w ogole historii cierpienia ludzkosci.
Czy w teologicznej interpretacji historii uzywaliSmy zbyt «mocnych» kategorii,
ktore zbyt szybko przykrywaja wszystkie historyczne rany i przytepiaja wrazliwosc¢
na zagrozenie? Czy teologia rzeczywiscie leczy wszystkie rany?”**. Absurdalnos¢
cierpienia, zta, niesprawiedliwo$ci stanowi state wyzwanie dla teologii. Podobne
watki znajdujemy w Pismie §wietym, w ktérym autorzy skarza si¢ do Boga, dlacze-
go niesprawiedliwym zyje si¢ lepiej. Metz rezygnuje z dotychczasowych kategorii
na rzecz tzw. ,,stabych kategorii” pamieci i opowiesci, ktore jego zdaniem lepiej
wyrazaja przerazenie logosu teologii, jak tez korzysta z rozwinigtej w tradycji Zy-
dowskiej kultury anamnetycznej. Dlatego tez Metz opowiada si¢ za teologig narra-

2! Watpliwosci swoje przedstawia Metz w rozmowie z D. Sélle moderowanej przez K.J. Kuschela:
,»Ich frage mich aber, ob die Rede von einem Gott, der solidarisch mit uns leidet, nicht im Grunde
genommen nur eine menschenfreundlichere Projektion ist, so wie man frither, in feudalistischen Zeiten,
Gott als dem projizierten man in briiderlichen, demokratischen oder sozialistischen Zeiten den
solidarischen Gott. Ich habe Angst, wenn man Gott zu eng mit dem Leiden zusammenriickt. Ich habe
Angst, dass das Leiden dann nicht emstgenommen wird*. Welches Christentum hat Zukunft? Dorothee
Sélle und Johann Baptist Metz im Gesprach mit Karl-Josef Kuschel, dz. cyt., 34.

2 Por. Tamze, 35.
% Por. I.B. METZ, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., 143.
4 TENZE, Teologia polityczna, dz. cyt., 334.
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tywna, ktora odnosi si¢ do historycznego doswiadczenia wiary. Nie uwzglednienie
dos$wiadczenia wiary moze prowadzi¢ do jego nieokreslonosci, a takze do utrwale-
nia go jedynie w jezyku obrzedow i1 dogmatéw, przy czym ksztalt narracji, ktory w
tych obrzgdach i dogmatach sam stanie si¢ formula, nie bedzie wytwarzat mocy
potrzebnej do wymiany doswiadczen®. Rzeczywista historia w sensie wielkiej
opowiesci — pisze Metz — istnieje tylko jako historia cierpienia. ,,Memoria passionis
przerywa zardwno przymus do abstrakcyjnego ujednolicenia w postaci «jakiejs
historii» pod dyktatem totalitarnych uniwersalizméw, jak i postmodernistyczny

rozpad realnej historii ludzi na bezrelacyjng wielo$¢ historii™.

Pewne przyczynki dla compassio i teologii narratywnej znajdujemy takze u auto-
réw protestanckich. Na szczegolna uwage zastuguje w tym kontekscie D. Sélle, dla
ktorej memoria passionis stanowi podstawowa kategorie teologii politycznej. Takze
dla nigj cierpienie stanowi punkt wyjscia teologii. Zdaniem Sélle teologia tworzy si¢
w dialogu miedzyosobowym, jest wydarzeniem komunikacyjnym (Kommunikati-
onsgeschehen), jest szkola widzenia (Sehschule) i dialogicznego uczestnictwa, w
tejze teologii mamy prymat do$wiadczenia i historii nad zdaniami normatywnymi
(Lehrsatz). Punktem wyjScia tejze teologii jest wlasnie historia cierpienia (Leidens-
geschichte). Solle ze smutkiem zauwaza, ze dzisiejsza kultura do perfekcji opano-
wala strategie nie dostrzegania cierpienia. Mamy tego liczne przyklady. W zyciu
licza si¢ pienigdze, business, standard zycia, luksusy, ginie natomiast z optyki czto-
wiek cierpiacy, cztowiek, ktéremu si¢ nie udato, chory, stary, staby, imigrant. Nale-
zy moze przypomnie¢ jeszcze raz, ze D. Solle byla teologiem protestanckim, nie
wszystkie jej intencje mozna przenie$¢ do teologii katolickiej. K.J. Kuschel w na-
stepujacy sposob przedstawil sposodb uprawiania teologii przez Solle: ,,0d teologii
systematycznej do skromnych przyczynkow, od koscielnych dogmatow do tekstow
uzytkowych, w skrocie: od koscielnej instytucji do koSciota podstawowego walcza-
cych, wierzacych, majacych nadzieje, od teoretycznych konstrukcji do sympatii. W
ten sposob juz wedlug swej formy uprawiana bedzie w sposdb pokojowy, rozbrojo-

na z abstrakcji teologicznych nadinterpretacji (Uberkomplexitdity™ .

Na odrgbne opracowanie zastuguje teologia spoteczna papieza Franciszka, ktora
takze — wydaje si¢ — mozna odczyta¢ w kluczu compassio. Kardynat Bergoglio zajat
bezkompromisowa postawe wobec teologii wyzwolenia, ale nie zatracit wrazliwosci
na krzywde 1 niesprawiedliwos¢, ktorych sam byt swiadkiem w Argentynie i innych
krajach Ameryki Potudniowej. W swoich wystgpieniach i homiliach niejednokrot-
nie zwracal uwage na ubdstwo, niesprawiedliwos¢, niewolnictwo, zadtuzenie spo-
teczne, godnos¢ kazdego cztowieka, mezczyzny i kobiety. Nie jest to teologia bu-

25 Por. TENZE, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., 214.
26 Tamze, 215.

27 Von der ,Systematischen Theologie’ zu bescheidenen ,Beitrdgen’, von der ,Kirchlichen
Dogmatik’ zu Gebrauchstexten, kurz: von der Systematik zur Empirie, von der Dogmatik zu den
religiosen Erfahrungen, von der kirchlichen Institution zur Basiskirche der Kémpfenden, Glaubenden,
Hoffenden, von der theoretischen Konstruktionen zur ,,Sympathie*. Hier wird Theologie schon der
Form nach in der Weise der Abriistung betrieben, der Abriistung von abstrakter theologischer
Uberkomplexitit“. K.-J. Kuschel: Von Formen und Stillen einer Theologie: Dorothee Solle, w: Wel-
ches Christentum hat Zukunft?, dz. cyt., 10.
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dowana od gory, ponad glowami ludzi, ale majaca na uwadze kazdego cztowieka, w
jego konkretnej sytuacji, czy to jako imigranta, pracownika fizycznego czy wieznia.
Z wielka gorliwoscia przyszly papiez w swoim miescie, ktorego byl biskupem,
demaskowat hipokryzje, oblude i niesprawiedliwo$¢. On takze wzywatl do otwarcia
oczu, do mistyki otwartych oczu: ,,Spojrz na twojego brata...spdjrz na twoja sio-
stre...”?*. Kard. Bergoglio boleje nad tym miastem, ktore nie potrafi ptakaé, bo Izy
to wyraz wrazliwosci 1 wspolczucia: ,,Buenos Aires powinno ptakac: ptaka¢ nad
niewolg swoich dzieci, tylu synow i corek, ktorzy jak $mieci wylagdowali na wysypi-
sku...W Buenos Aires powstata kultura wysypiska, poniewaz mezczyzn i kobiety,
ktérzy padli ofiarg handlu ludzmi, traktuje si¢ jak $mieci”*’. Mysle, Ze przytoczone
cytaty, ukazuja cala wrazliwos¢ papieza, ktory jest wspodtczujacym bratem, ktory
pragnie si¢ pochyli¢ i przygarna¢ kazdego czlowieka, a to jest wtasnie compassio.

Papiez Franciszek nie zatrzymuje si¢ tylko na identyfikacji i demaskacji zta, pra-
gnie wskaza¢ zrédlo nowej postawy chrzescijanskiej, pelnej mitosci i zrozumienia.
Tym zrédtem jest spotkanie z Chrystusem i Eucharystia. To wlasnie On poprzez
wylanie swojej krwi, co w sposob bezkrwawy przezywamy w Eucharystii, uczy nas
mitosci i ukazuje nam nasza godno$¢: ,,Krew Chrystusa daje nam prawdziwe po-
czucie swojej wartosci, poczucie wartosci oparte na wierze: jesteSmy duzo warci w

oczach Jezusa Chrystusa™’.

Zakonczenie

Niniejszy artykut podejmuje wielowatkowe zagadnienie compassio, jako pew-
nego rodzaju programu etycznego dla wspofczesnego §wiata. Compassio to nic
innego jak wspotodczuwanie i wspolcierpienie spowodowane krzywda i niespra-
wiedliwos$cia spoteczng. Jako takie compassio stanowi punkt wyjscia refleks;ji teo-
logicznej i filozoficznej. Nurt mys$lenia compassio sytuuje si¢ w ramach XX wiecz-
nej nowej teologii politycznej, wychodzacej od doswiadczenia (teologia oddolna,
wstepujaca). W artykule staraliSmy si¢ ukaza¢ nowos¢ tego ujecia, 1 jego ogranicze-
nia, ktorych $wiadom byt jeden z jego gtownych reprezentantow J.B. Metz. Ograni-
czenia te ukazal takze jeden z gléwnych krytykow Metza J. Ratzinger (Benedykt
XVI). W ostatnim punkcie pozwolilismy sobie na ukazanie analogii z nauczaniem
pap. Franciszka, ktory od pierwszego dnia swojego pontyfikatu, zwraca uwagg na
krzywde 1 brak sprawiedliwosci spotecznej. Jego nauczanie w sposob bardzo wy-
wazony mozna takze umiesci¢ w nurcie compassio.

28 J.M. BERGOGLIO, Jezus jest z tymi sposréd naszych braci i siéstr; ktorzy w tym miescie zyjg w
niewoli, hom. Wygloszona podczas Mszy §w. w intencji ofiar przemytu i handlu ludzmi, Plac konsty-
tucji, 23 wrzesnia, 2011 r, w: Papiez FRANCISZEK - Kard. Jorge Mario BERGOGLIO, Nie zgadzaj si¢ na
zlo, Krakéw 2013, 305.

» Tamze, 306.

3% I M. BERGOGLIO, hom. w $wieto Bozego Ciata, 25 czerwca 2011, w: Papiez FRANCISZEK -
Kard. Jorge Mario BERGOGLIO, Chciatbym Kosciola ubogiego dla ubogich, Krakow 2013, 55.
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COMPASSIO AS AN ETHICAL PROGRAMME FOR THE WORLD

Summary

This article considers a multithreaded question of compassio, as a kind of ethical
programme for the modern world. Compassio is nothing other than sharing pain and
suffering caused by harm and social injustice. As such compassio is a starting point
of philosophical and theological reflection. This trend of thought situates within the
framework of the new 20th century political theology which arises from experience
(theology from the bottom up, ascending). The article is attempting to reflect the
novelty of this approach as well as its limitations, the presence of which one of its
main representatives, J. B. Metz, was aware.



